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Kapitola I.
KABBALA: POJEM A ZAKILLADNI ROZDELENI.

KABBALA, povazovana nepraivem pouze za pomocnou védu hermetickou, jest znidma
pfedevsim jako KABBALA ZIDOVSKA, pojmové puvodni a nejstarsi.

Kabbala zidovska byla zahy zpracovana v systém a stala se klicem k hermetickému podani
Zapadu a jadrem zapadni Magie a Mystiky. V této $irsi pusobnosti pfestala byti jen zidovskou
okkultni doktrinou. Jeji arkana a principy uplatnily se ve vSech oborech universalniho
Hermetismu a staly se pro né¢ v jistém sméru zasadnimi. Takto byla pak ve vyssi hermetické
terminologii nazyvana Kabbalou kazda theoretickd i praktickda operace s magickou moci a
vyznamem Slova, Cisla a jejich .projekce v pismu, symbolickjch obrazcich a gestech. Tato
universalni, nejvlastnéjsi Kabbala nekryje se jiz obsahov¢ s Kabbalou zidovskou a neni odvislou
od zakladnich prostfedku jejtho projevu: hebrejské feci a pisma. V dalsim vyvoji vznikaji pak na
Zapadé kabbalistické systémy na podkladé téz jiné nez hebrejské feci a pisma a s rozsifenymi
moznostmi uplatnéni kabbalistickych zasad. O moznosti kabbalistického systému toho druhu
mél povédomost jiz hermeticky klassik H. C. Agrippa, jak lze dovoditi z jedné jeho poznamky
v dile ,,De vanitate scientiarum®, kap. 47, v niz pfipisuje prvai pokusy v tom sméru dokonce jiz
gnostickym sektam prvnich stoletf po Kristu.

V soudobém Hermetismu, zvlasté¢ pokud je péstovan v uzavienych spolecnostech a fadech,
stalo se tudiz béznym toto rozdéleni Kabbaly:

I. KABBALA OTCOVSKA, jiz jest minéna klassicka Kabbala zidovska, t.j. esoterni uceni
a esotern praxe, zalozené na hebrejské feci a hebrejském pismu.

Podle Papuse jest zidovska Kabbala v§eobjastiujicim zjevenim mystického Byti, promitnutym
Moijzisem do trovné Byti stvofeného.

II. KABBALA MATERSKA, jako kabbalisticky systém, zaloZeny na nékteré jiné, tudiz
nehebrejské fe¢i narodni, matefské.

III. KABBALA UNIVERSALNI - ,Kabbala ipsissima®, - to jest vrcholné, theoretické 1
praktické zasvéceni a uméni magické vabec, pokud jest vybudovano na povsechnych zasadach
kabbalistickych, odvozenych v principu z Kabbaly Zidovské.

Spolecnym prvkem vsech téchto tfi kabbalistickych soustav jest zdaraznovani magického
vjznamu Reéi a Cisla a jejich projevovych prostredki: hlasu, pisma, gest a symbold. J. Bochme
zduraznuje z téchto prostfedka projevu zvlasté hlas, nazyvaje proto zidovskou Kabbalu ,,Magii
hlasu®. V magické praxi tajnych zasvécovacich stfedisek byva v Kabbale kladen duraz zvlasté na
tyto dva prvky: Slovo a Gesto.

Jako zvlastni odvétvi Hermetismu spada ovSem 1 Kabbala pod pojem Magie jakozto ,,souhrnu
védéni a prostfedkt, umoznujicich dynamisované lidské vuli pusobiti na rychlejsi vyvin
piirodnich sil tohoto zjeveného svéta®.

Pokud pak obraci Kabbala své hloubani, nebo i aktivni snazen{ k Bohu, jako kone¢nému cili,
nebo aspon k mravnimu sebezdokonalovani, splyva v jedno 1 s Mystikou, tvofic v ni zvlastni
systém.

Polem pusobnosti Kabbaly pouze filosofujici, tak i Kabbaly cinné, jest oblast mentalni
(manasicka), a to pfevazné v nejvyssi své urovni, kterou mozno nazyvati drovni kausalni. Jest to
stéra prvnich projevenych pficin, jako odleskt nadsmyslné fise prapricinnych Idei. Odtud pasobi
tysickou.

Tézisté kabbalistické c¢innosti tkvi ve Védéni, nikoliv v Sile. Kabbalista se podoba strojniku,
jenz ovlada tajemstvi komplikovanych spoji na rozvodné desce, a jenz jen s nepatrnym
vynalozenim sily uvadi do chodu mohutné silostroje - kabbalistické Génie - a jednotliva oddéleni
obrovité tovarny, jiz jest nas Svét.

V ¢inné Kabbale nerozhoduje cit. Pfesto jest jeji dilna piistupna i zené, paklize jeji duch
dovede obsahnouti obzory inteligence a moudrosti. Pravi se dokonce, Ze i kazdému normalnimu,
alespon sestiletému ditéti jest oteviena cesta kabbalistického poznani a pusobeni. Tim vSak nema



byti feceno, ze z astralni urovné vyvérajici cit musi byti vyloucen z kabbalistickych tvah a
operaci, nebot’ muze v praxi podle vSeobecnych magickych zasad pomoci tam, kde kabbalistické
schopnosti operatérovy nejsou s dostatek mocné. Vzdy vsak bude nad citem a jim
dynamisovanym chténim (virou) dominovati kabbalistickd Jistota, spojena s pronikavym
intelektem a metafysickou kombinac¢ni schopnosti.

projekce kabbalistovy vile do urovné hmatného, nebo aspon astralnfho svéta. V tom sméru
bude miti Kabbala povzdy pfednost pfed Magii pouze astralni z toho duvodu, ze vychazejic
z nejvyssi projevené plané zivota, pusobi dolu s pfirozenym proudem svétového déni, jez se
nasemu védomi jevi jako Cas.

Kapitola II.
PUVOD ZIDOVSKE KABBALY PODLE ORTHODOXNICH NAZORU
ZIDOVSKYCH.

Nazev KABBALA - hebrejsky ,,HA-KABBAL®“ odvozuje se =z hebrejského slovesa
,wkabbal®, jez v této souvislosti znaci - ,,pfijmouti od nékoho néco jako tradi¢ni, ne kazdému
sdélitelné tajemstvi®. Takto jest zminéné sloveso dolozeno v jednom vyroku ethického traktatu
PIRKE ABOTH - ,,Vyroky otct“, ptivodem z druhého stol. pt. Kr. a% do druhého stalet po K.,
obsazeném ve ctvrtém dilu - ,,Seder nezekim® Sestidilné Misny, vyslé z redakce Skoly Tanaistt a
tvofici zaklad k potomnimu Talmudu. Vyrok onen zni: ,,Mése kibbel téra misinai umséro
lijh6sua®, - to jest:

,»Mojzi$ pfevzal Thoéru (zakon Bozi) na Sinaji a sdélil jej pak Jésuovi®.

Tradice; odevzdana Hospodinem Mojzisovi byla podle toho dvoji: exoterni, vSem pifistupna
tradice boziho zakona, Thory, tak zvana Masora - od slovesa ,,masar® - sdélovati (viz vyraz
,U.msor.6“ ve vyse uvedeném citatu), a tradice esoterni - KABBALA - (vide svrchu vyraz
,kibbel®) - uréena jen pro zasvécené Mojzisovy zaky.”

Zidé, alespofi od doby talmudické byli tudi piesvédéeni o spoleéném piévodu Kabbaly a
Thory a jejich vespolné zavislosti, jez se projevovala v Kabbale pfedevsim formalné tim, Ze az do
doby Cordoverovy (XVI. stoletl) méla stézejni kabbalistickd dila - Zohar nevyjimajic - vnéjsi raz
komentatu k Pismum Starého Zakona, t,j. ke Kdnonu svatych knih, seskupenych kolem Thory,
resp. MojziSova Pentateuchu. Vnitiné projevovala se pak nepfetrzitd duchovni spojitost mezi
Kabbalou a Kanonem svatych knih v tom, Ze vsechny kabbalistické these a myslenky jsou -
s vyjimkou Lurjova uceni o Ibburu - v jadru dolozitelny z piislusnych mist Pisem: St. Zakona,
nebo aspon z potomni kanonisované literatury, jez se k Pismum oném pfipina, t.j. z Talmudu a
z jeho vykladu - Midrast. Jedind vyjimka se pfipousti, jest vSak dodnes sporna: pfimy puvodni
vliv metafysickych myslenek Filona Zida z Alexandrie na Kabbalu.

Pomér mezi Kabbalou a Thoérou, jako zakladem vSech Pisem starozakonnich, da se vyjadfiti
jesté takto: Kabbala ma se k Thofe jako duse k télu. Papus jde v tomto pifiméru jest¢ dale, a
vychazeje z these o trojim aspektu nabozenské tradice zidovské, nazyva Masoru (Thoéru) jejim
télem, Talmud jejim Zivotnim principem (dusi) a posléze Kabbalu duchem :této tradice. A jako
jest duch ve srovnani s télem hybnéjsi a svobodnéjsi, tak i Kabbala - vyplod nespoutatelného
rozmachu svobodomyslného a kosmopolitického mysleni veleduchut zidovstva - jest reakci proti
umrtvujicimu formalismu orthodoxni Zidovské theologie.

9 Saint Yves (,,Missions des Juifs®) a po ném Papus se domnivaji, Ze hebrejské sloveso ,,kibbel*
(spravné: ,,kabbal®) jest pavodu egyptského se stejnym celkem vyznamem ,,prevziti, také vsak
,vedéti a ,védéni®. V Papusové dile ,,I.a Cabbale® jest uvedena etymologie tohoto slova ze
staré egyptstiny, podle naSeho minéni vsak ne zcela pfipadna.



Predmétem Thoéry a Pisem St. Zakona byla pouha historie projeva Bozi vile slovem nebo
¢inem, jez lze sice vykladati, jejichz podstatu nelze vSak zkoumati. Kabbala naproti tomu zpytuje
vnitini podstatu projeva Bozich a snazi se je vypatrati a blize objasniti.

Takovy jest tudiz oficielni nazor zidovstva na ideovy puvod Kabbaly, jez by podle tohoto
nazoru nebyla stars{ Mojzisovy Thory.

Kapitola III.
JINE HYPOTHESY O IDEOVEM PUVODU A STAR{ ZIDOVSKE KABBALY.

Z hermetikti soucasné doby kladli Papus a Fabre d‘Olivet vznik Kabbaly jako samostatného
systému, do dob Mojzisovych.

Nektefi stfedovéci kabbalisté nespokoijili se vsak tvrzenim, ze Kabbala jest stejného staff se
Zakonem Bozim, danym na Sinaji MojziSovi. Proto pfipisovali na piiklad autorstvi Knihy Jecira
biblickému Abrahamovi a za tvarce Kabbaly vibec prohlasovali Henocha ba dokonce 1 Adama.

Systém nauk Kabbaly zidovské jest ovsem produktem povlovného vyvoje, jehoz hlavn{ faze
muzeme sledovati ve stfedovéké kabbalistické literatufe. Vrcholem tohoto vyvoje jest Zohar,
tato kabbalisticka bible, vznikla v konecné své redakci koncem XIII. stoleti po Kr. Nebylo by
vsak spravné tvrditi, jak to ¢inf néktefi piilis kriticti posuzovatelé Kabbaly, Ze zminény Zohar jest
vlastné prvnim pramenem jiz hotového filosoficko-mystického systému, nazvaného Kabbala.
Klasicti zidovsti kabbalisté kladou vznik tohoto, v jadru jiz uceleného systému do druhého stoleti
po Kristu a necini tak bez duvodu, nebot’ podle shodné, i historii podepfené tradice zilo
v uvedené dobé nékolik vyznamnych koryfeu Kabbaly, jako Simeon ben Jéchaj a rabbi Akiba.
Na jiném misté bude jest¢ uvedeno, pro¢ i my povazujeme druhé stoleti po Kr. za zvlaste
dulezity meznik vyvoje Kabbaly.

Vedle problému stafi jiz hotového kabbalistického systému stoji otiazka puvodu a staff
zakladnich kabbalistickych principa. Voditkem pro feseni této otiazky bude nam konstatovani
pozoruhodného nedostatku puvodnosti v jinych projevech a dilech zidovské narodni kultury, ba
dokonce i v zidovském nabozenstvi. Zde i tam nalézame mocné pusoben{ cizich vliva hlavné ze
sousedn{ vysoce kulturni oblasti babylonské. Rozsah téchto vliva zkouma a ocefiuje zvlastni
historicky smér, zvany panbabylonismus. Vedle vlivih babylonskych, jez byly hned od pocatku
nejsilnéjsi, uplatnovaly se v kulturnim a nabozenském zivoté starozakonniho zidovstva také vlivy
egyptské, pozdéji pak téz perské a fecké. K intensivnéjsimu uplatnéni se jinonarodnich vliva
napomahal dobrovolny nebo vale¢nym zajetim vynuceny pobyt zidovského naroda, nebo aspon
urcité vrstvy jeho pfislusnikt v Egypté, Asyrii, Medii a Babyloné (,,babylonské zajeti). Od dob
Alexandrovych pocala pak soustavna emigrace Zida do tak zvané diaspory egyptské, fecké a
fimské, zejména v oné velepamatné dob¢ synkretismu (treti stoleti pf. Kr. az III. stoleti po Kr.),
v niz se kultury naroda vychodniho stfedomofi misily a vzajemnou vyménou kulturnich statka
obohacovaly. Vrchol této synkretické epochy spada do druhého a tfetiho stolet{ po Kr., a neni
proto nepravdépodobno datovati do této doby i vznik Kabbaly, jako svérazného filosofického
systému, jak ostatné ¢ini i puvodni zidovska tradice.

Stejného nazoru jest z novodobych badatelt v Kabbale na pf. A. Franck, podle n¢hoz se
zidovska Kabbala zrodila jako zvlastni systém na pocatku éry kiest’anské z alexandrinské
filosofie, kterou Franck proto nazyva rodnou sestrou zidovské Kabbaly. Pasobeni synkretismu
na Kabbalu napomahala v mife nikoliv malé i centrdlni poloha Zidovské vlasti - Palestiny - na
kfizovatce cest mezi Evropou, Afrikou a Asii, a dale blizkost Alexandrie, jez byla v oné dobé
nejen ohniskem synkretické vzdélanosti, nybrz soucasné 1 nejvétsi zahraniéni kolonii zidovskou.

Z cetnych kabbalistickych prvkd, jimZz nutno pfiznati cizi .puvod, pfipominany jsou v bézné
literatufe na pf. Sefiry, jejichZ prototypy spatiuji se ve staroperskych Amsaspandech, andélech
Ahuramazdovych, dale 1 zidovské pismo samo a mnoha jinych jest¢ prvka puavodu
babylonského, egyptského, feckého, kfest'anského a gnostického. Z novodobych. kabbalista jest
to zminény jiz Franck, jenz v cetnych piipadech zduraznuje v Kabbale zvlasté staroperské prvky.



Zda se vsak, ze Franck tyto perské vlivy piili§ pfeceniuje. Snad nejspiSe jest¢ mohlo by se
v Kabbale mluviti o pozdnich vlivech zreformovaného zoroastrismu, jenz byl vzkifsen ve tfetim
stoleti po Kr. za vlady sasanidské dynastie, pod niz vzkvétaly v Mesopotamii az do éry islamské
proslulé zidovské diaspory, jako na pf. v Pumbadité, z jejichz rabinskych skol vzesel babylonsky
Talmud. Naproti tomu neuznava Franck zfetelnéjsi vliv nauk Platonovych na filosofii Kabbaly,
kdezto Papus klade naopak otazku, zda by nebylo pfipadnéjsi povazovati i Platona za zaka téze
universalni, tajné tradice antického svéta, z niz se svym c¢asem zrodila i Kabbala. V paté kapitole
svého dila ,,L.a Cabbale® polemisuje Papus také s pfili§ opatrnymi nazory Franckovymi o stafi
zakladnich kabbalistickych myslenek a formuluje posléze takto obecny nazor hermetiki na tuto
otazku: ,,V tom jsou vsichni mystikové, vsichni okkultisté za jedno: Kabbala jest skutecné podani
z prastaré doby, na coz poukazuje jiz jeji jméno.*

A na jiném misté Papus a s nim i hermetik Sedir cituji doktriny Blavatské o postupném
vznikani nékterych ras v predhistorii lidstva, a odvozujice puvod veskeré esoterni tradice
z kultury atlantské, sledujf dalsi jeji vyvoj v rase cerné, k niz nalezel pry 1 Jethra, Mojzisuv tchan a
spolu zasvétitel, a posléze i v rase bilé za dnt vystoupeni legendarniho Ramy.

Takovy jest nazor koryfea véd hermetickych na pavod Kabbaly. Povsimnéme si nyni, jaké
piispévky mohou nam k feseni této otazky poskytnouti védy oficielni, zejména vsSeobecna
prachistorie, déjiny narodu blizkého orientu, srovnavaci véda nabozenska, jazykozpytna a jiné.

Ideovy zaklad zidovské Kabbaly - pfisny monotheismus - neni ve své dobé vyhradou pouze
zidovského nabozenstvi, nybrz projevuje se vice méné zjevné jiz v primitivnim nabozenstvi
arabskych nomadu a uplatiiuje se i v pozdéjsich slozitych theologiich babylonské a egyptské. O
tom svédc¢i znamy doklad Delitschiv z novobabylonské klinopisné pamatky, publikované
Pinchesem roku 1895, v niz se rozmaniti bozi babylonsti oznacuji jako druhové projevy jediného
boha Marduka, - a v Egypté monotheisticka reforma krale Achuenatona z 18. dynastie.

Podle 14. kapitoly Genese existovali Zidé jako samostatnj’ narodni kmen jiz za Abrahama,
domnélého soucasnika krale babylonského Chamurabiho (biblicky Amrafel). A vskutku, jak nyni
vime ze tif klinopist v britském museu, objevuje se mezi osobnimi jmény podanych
babylonského krale Chamurabiho a jeho otce Sinmubalita jméno ,,Jave-ilu®, t.j. ,,Jahve jest buh®,
coz jest dukazem, ze kmenovy buh Israele Jahve byl uznavanym bohem jiz ve dvacatém stoleti
pf. Kr.

Nejstarsi napis v hebrejském pismu na tzemi Israele jest jerusalémsky napis ,,Siloe” asi z 1.
715 pt. Kr. Avsak stejnym pismem psany napis moabského krale Mési jest jesté starsi (asi z roku
860 pt. Kr.), a do tfetice v roce 1923 v Gebalu-Biblu objeveny vénovaci napis fénického prince
Iptesbaala jeho otci krali Achiramovi jest dokonce ze XIII. stoleti pf. Kr., a neni vylouceno, Ze
budou jednou nalezeny jesté starsi doklady fénicko-hebrejského pisma, pouzivaného v pozdéjsi
zamény pismen mame dolozenu jiz u Jeremiase (51, 1).

Pravili jsme, ze Jahve byl ctén jiz ve XX. stoleti pf. Kr. jako buh. Avsak jiné jeho jméno -
nazvem bohu vibec. Slova, resp. jméno El jest nepochybné odvozeno ze sumerského, tudiz
pfedbabylonského nazvu nejvyssiho bozstvi Enlila (Ellila) - ,,Pana vzduchu®. Avsak ani toto
jméno neni snad pavodu $umerského, nebot’ Sumerové neznali zprvu uctivani boht a méli jen
animisticky kult ducht, a nebyli, jak se za to dffve mélo, prvnimi obyvateli mesopotamské niziny
a dokonce nikoli jedinymi puvodci tak zvané sumersko-babylonské kultury a nabozenstvi.

Jiz davno pred Sumery, tudiz pred ¢tvrtym tisiciletim pt. Kr. sidlil v Mesopotamii a zemich
sousednich smérem k vychodu zahadny narod vysoké kultury, kterou si pozdéji osvojili
Sumerové. Bohem tohoto lidu byl nepochybné i onen Enlil, Ellil, El, prototyp pradavného
Melchisedechova Ela Eljona, Elohima Genese a pod jménem Jahve i boha Kabbaly. Jiz dfive
znamé doklady tak zvané protoelamské kultury v Persii pfipisuji se nyni onomu predsumerskému
praobyvatelstvu Sinearu, jez obyvalo kdysi pfedoasijské zemé od zapadnich kon¢in Mesopotamie
pfes Persii a Turkestan az k pofi¢i Indu, jak svédél po roce 1925 v Mohin-yo-daru, Harapé a
Jukoru objevené sensacni doklady vysoké méstské civilisace a kultury, navazujici na



protosumerské a protoelamské kultury chalkolithického (médikamenného) typu v Mesopotamii a
Persit. O vysokém stupni této kultury svédéi i nedavno odkryté meéstisté v Tepe Gawra
v Mesopotamii. Stafi jeho kulturnich vrstev odhaduje se na nejméné 6000 let pt. Kr. Kmenovou
piislusnost naroda této kultury dosud nezname, tolik vsak vime, Ze to nebyli jesté Semité, jejichz
narodni typ se teprve rodil v lané Arabie.

Na protosumerskou kulturu chalkolithickou navazuji od zapadu vlny jesté starsi kultury
paleolithického typu vychodniho stfedomoii, pfichazejici pfes Krétu a Kyklady a pronikajic
v nasledujicim neolithu do Anatolie a Arménie. Nositelem této kykladské kultury v posledni jeji
znamé fazi jest lid. tak zv. starokavkazské, alarodské jazykové skupiny, k némuz patfil snad i
narod Elamitt, jenz vystiidal v potomni Persii protoelamskou a protosumerskou civilisaci.
Hommel hajil jiz v roce 1885 theorii o praveéké alarodské celedi, jez se sifila ze Spanélska az do
Médie. Voditkem byla mu napadna pfibuznost jazykovych prvka fe¢i zminénych Elamita
s vymirajicim jazykem $panélskych Basku. Tyto jazykové shody spolu s vyskytovanim se
typickych megalithickych pomnika po obou bfezich stfedozemniho mofe a dzbanovych hrobu,
znamych hlavné u Sumert, také viak v Egypté a na Krété, svéddily by tudfz o pravdépodobnosti
nedavno jesté pfilis odvazné domnénky theosoft o zapadnim, atlantském puvodu stfedozemni
pfedhistorické civilisace, zasahujici svymi vybézky az do zapadnich koncin Indie. Odtud je jen
krok k uznani existence legendarni Atlantidy, povazované nejen za kolébku lidstva, nybrz i za
pravlast veskeré Magie a nepfimo téz Kabbaly.

Avsak 1 druha tradice o africkych prvcich v naukach Kabbaly, pfenesenych pry Jethrou na
Moijzise, naléza nyni dodatecného ovétfeni. Nejlepsi znalec africkych kultur, némecky badatel Leo
Frobenius klade nejstarsi kulturu tak zvané palestinské provincie, charakterisovanou vyskytem
skalnich kreseb urcitého razu, do stejné doby, jako tfi nejvyznacnéjsi kulturni centra africka
z epochy tak zvané kapsienské (sttedokamenné), jejiz pocatek spada doprostfed poslednfho
evropského zalednéni, zastoupeného v severni Africe obdobim hojnych destu (tak zvany
pluvial), a jez konc¢i zmizenim evropskych ledoved a doznénim kulturntho obdobi
magdalenienského. Mnohem vyznamnéjsim dokladem zasahu africké civilisace zfejmé
negroidnfho typu do oblasti pfedoasijskych jest vsak datlova palma, péstovana jiz davno
v pfedSumerské Mesopotamii, jejimz puvodnim domovem jest vSak tropicka Afrika. Odtud mohl
byti datlovnik pfenesen do Sinearu toliko lidskym pficinénim v dobé dostatecné sice vlhké, ale jiz
teplejsi, tudiz koncem kapsienské epochy 15-18 tisic let pfed nasim letopoctem. Negroidni
kultura pronikla tehdy daleko pfes Palestinu, Arabii a Mesopotamii az do Indie a jest prozatim
povazovana v téchto zemich za nejstarsi. Jeji rozsifeni pfedpoklada souvislé a husté osidleni.
Nekteré negroidni znaky semitské rasy zdaji se svédciti pro domnénku, ze semitska rasa vyvinula
se v Arabii skffzenim dalsi immigracni vlny evropského puvodu (jiz zminéné chalkolithické
kultury) se zbytkem puvodniho negroidniho osidleni.

To, co bylo pravé uvedeno, jsou sice daleko do minulosti zabihajici, avsak toliko nepfimé
doklady kulturnich vztahtt mezi pradavnym lidem zprvu negroidniho, poté evropského a posléze
pfedoasijského puvodu, a mezi narody semitskymi, zvlast¢ narodem zidovskym jako tviircem
prvniho kabbalistického systému. Muzeme vSak uvésti také pifimy doklad velikého staff
kabbalistickych principt. Jest jim prvni dvojversi proslulého babylonského eposu o stvofeni
svéta (,Eindma eli§®), jenZ jest ptvodu $umerského, nebo dokonce snad pied$umerského, a
pochazi v nejstarsi znamé versi ze trettho, ne-li ¢tvrtého tisicilet! pred Kristem:

,,)KKdyZ nahote nebesa jest¢ jménem nebyla nazvana

a kdyz dole zemé jesté jména neméla ...

Nikoli tedy samo stvofeni, nybrz teprve pojmenovani jménem jest zde povazovano za
pocatek samostatné existence véci tohoto svétal Muze byti vymluvnéjsiho dokladu o starobylosti
viry ve vyznam Jména, Slova a Redi vibec, téchto nejpodstatnéjsich prvki kazdého
kabbalistického systému, nez jsou ony dva pamatné verSe snad nejstarstho mythu o stvofeni
svetar --

Souhrn: Zakladni kabbalistické principy a ideje jsou starsi nez prvn{ kabbalisticky systém
Kabbaly Zidovské. Esoterni vjznam Reéi a zvlasté Jména - ziklad to kazdé Kabbaly - jest



doloZen iz v $umerskych mythech. Sumerska - nesemitska kultura jest viak jen odkazem jesté
davnéjsich kultur evropskych a africkych. Avsak také pozdéjsi vlivy na zidovskou Kabbalu jsou
nepopiratelné. ,,Matematickou formu propujcil Kabbale teprve pythagorismus, persko-
babylonsky démonismus a eschatologie ozivily svéty Kabbaly sférami andélt, démont a
planetarnich inteligenc, jak pro Babylonii se pfiznava v samotném Jerusalemském Talmudu (R6§
ha-$ana 1, 2) - a tajné nauky Egypta s novoplatonismem, timto poslednim kvétem kultury
staroegyptské, hellenismem obrozené, vtiskly zidovské Kabbale svou posvécenou pecet’.”
(Autor: Uvod do Magie, str. 45.)

Na tomto kone¢ném usudku, podepfeném vzdy novymi poznatky pomocnych veéd
oficielnich, nemuze byti niceho ménéno. Proto ma jen caste¢né pravdu Joel (,,Die
Religionsphilosophie des Zohar®, str. 387), tvrdi-li, Ze - ,,zidovstvi zrodilo Kabbalu z vlastn{ sily,
z potfeby hlubstho porozuméni svatych Pisem, atd...*“ Joel sam musil pfipustiti, ze Lurjova nauka
o Ibburu, dile tak zvana chiromantie a fysioghomie - spravnéji feceno: vlastni cast celé
kabbalistické Magie, vymykaji se z mezi zakladnich, hlavné filosofickych principt Zidovstvi, do
nichz se jinak Joel snazil vméstnati celou zidovskou Kabbalu. Totéz lze fici o kone¢ném tsudku
Bischoffovu (,,Die Elemente der Kabbalah®, I, 50), Ze pozorovana jako celek, jest Kabbala
veskrze vytvorem zidovského ducha. Sam Bischoff v téze kapitole pfipousti vsak existenci
ustnfho kabbalistického podani nezidovského, najmé babylonského, a mluvi dokonce o
babylonské ,,Maase beresit a ,,Maase merkaba®, jakozto o zvlastni ,,mystické* nauce babylonské
a stvofeni svéta a o podstaté bozstvi.

A proto muzeme tvrditi: Pouze formalni systém, nikoliv vSak obsah Zidovské Kabbaly jest po
kazdé strance jedinecnym vytvorem zidovského ducha. A podafilo-li se pfesto zidovskym
kabbalistim vtisknouti tak vyrazné zidovskou pecet’ vytvoram jinych kultur a jinych véka, jest to
zasluhou vyznaénych rasovych vlastnosti Zida vibec: smyslu pro konkretnost a neobyéejné
schopnosti assimilovati plody cizich kultur a pfetaviti je ve vyhni Zidovského génia na utvar
takika novy a typicky zidovsky.

Kapitola IV.
ROZDELENI ZIDOVSKE KABBALY.

Papus (,,La Kabbale®, str. 43. némeckého Nestlerova prekladu) déli Kabbalu po strance
obsahové na theoretickou a praktickou. Theoretickd Kabbala zahrnovala v sobé podle téhoz
autora podan{ patriarchu o téchto zakladnich vécech:

1. O svatém mysteriu Boha a bozskych Osob.

2. O duchovnim, tvofeni a o andélich.

3. O chaosu, puvodu pralatky a o obnoveni Svéta v Sestidennim dile Stvofeni.

4. O stvofeni viditelného, to jest hmotného clovéka, jeho padu a o bozskych cestach,

sméfujicich k tomu, aby ¢lovék byl znovu uveden v difvéjsi své postaveni.

K tomuto genetickému ale jinak malo nazornému rozdéleni pfipojuje Papus zcela neorganicky
zminku o ,,Maase beresit™ - ,,Dile (d¢jinach) stvofeni” a o ,,Maase merkaba“ - ,,Dile (d¢jinach)
nebeského vozu®, jak déli theoretickou Kabbalu jeji klasict{ koryfeové.

O praktické Kabbale pravi Papus (ibidem, str. 54), Ze muze byti bud’ duchovni, nebo magicka,
¢imz chce patrné fici, ze i prakticka, pouzita Kabbala muze byti pfedmétem theoreticky nau¢nym
a vedle toho pak ryze praktickym kouzelnym uménim. Klicem duchovni stranky praktické
Kabbaly jest podle Papuse nauka o Sefirach. Také tato nauka muze nalézti dvojtho pouziti: prvé
se tyka psychurgickych skutecnosti a vykonu divotvorné moci, kdezto druhé se uplatiuje
v psychologii a ethice.

Podle De Briéra, citovaného Papusem (Papus: ibidem, str. 64), déli se Kabbala na dva veliké
oddily. Prvy z nich jest jakymsi klicem na podkladé hebrejského jazyka, jehoz muze byti pouzito
rozmanitym zpusobem, - oddil druhy tvoii filosoficky systém, vybudovany z poznatku praxe
oddilu prvniho. Prvy oddil byl by tudiz podle vyse podaného rozboru Kabbalou praktickou,



druhy theoretickou. K déleni Kabbaly na ,, Kabbalu (maase) beresit™ a ,,Maase merkaba® pravi
dale De Briére: ,,Kabbala Merkaba pfivadi osvicence k nejhlubsim a nejvniternéj$im mysteriim
moudrosti - vlastnostem Boha a andéla. Kabbala beresit objasnuje na podkladé ciselného
hodnocent, vybéru a sestavy pismen (hlasek) slavnych bozskych vyrokua - veliké zaméry Bozi a
nejvznesenéjsi nabozenské principy, které Buh vlozil do téchto vyroku.

Jako Kabbala, jsou i kabbalisté podle Papuse dvojiho druhu: jedni z nich pouzivaji principa
nauky, avSak nezdrzuji se vykladem zakladnich pojmu. Druzi opét spisovali klassicka dila
vychazejici prave z téchto zakladnich principu. K poslednim pfinalezeji z klassika na pf. Pico
z Mirandoly a jesuita Kircher. Pico z Mirandoly déli studium Kabbaly na pojednani a
numeracich, t. j;. Sefirach, a na pojednani o ,.Sem6th® - Bozich jménech, nebot’ obé tyto nauky
jsou vpravdé klicem ke Kabbale. Kircher, vychazeje zhlavnich method zamény pismen
hebrejské abecedy (tak zv. ,,zerafe othijet™), pouzivané jak v theoretické, tak hlavné v praktické
Kabbale, aplikuje tyto typické kabbalistické methody na déleni nauk kabbalistickych vtubec a déli
pak tyto na:

Gematrii, neboli nauku obmén, - Notarii, ¢ili nauku uméni ¢isel, .a posléze na Themurii, t.j.
nauku zamén a skladan{ pismen, ale také kategorii a pojmu.

Toto Kircherovo déleni (citované podle Papuse - str. 65) zda se byti pfilis vyumélkované.
Myslime proto, ze nejlogictéjsim bude toto - predevSim pro didaktické ucely myslené nase
rozdéleni nauk Kabbaly, resp. o Kabbale, na tfi ¢asti:

I Pojem Kabbaly, jeji puvod, stafi a rozdéleni, prameny a historicky narys jejich
systému, - coz jest prave ukolem této nasi knihy.
1I. Systematické pojednani o dogmatech (theorii) Kabbaly, t.j. a Bohu, Sefirach, c¢tyfech

kabbalistickych svétech, o ¢lovéku, o vyznamech a silich pismen a methodach jejich
vykladu a uziti a o Bozich Jménech.

111. Pojednani o Kabbale praktické, tj. o zpusobech praktického vyuziti poznatkdy,
vylozenych v ¢asti druhé, - k dosazeni urcitého cile magickou cestou.

Kapitola V.
PRAMENY KABBALY VSEOBECNE A PRAMENY NEPRIME ZVLASTE.

Rozeznavame piimé a nepfimé prameny Kabbaly. O piimych, t.j. vyslovné kabbalisticky
myslenych pramenech, textech a pojednanich budeme mluviti pozdéji. Nepfimymi prameny
Kabbaly jsou:

I Svata P{sma Starého zakona.

1I. Talmud a jeho komentafe (midrase).

L. Dila Filona Zida.

I. Stary zakon.

O jeho vyznamu ve vztahu ke Kabbale byla jiz uc¢inéna zminka v tom sméru, ze az do XVIL.
stoleti méla téméf vSechna kabbalistickd dila - Zoéhar nevyjimajic - formu komentata
k jednotlivym citatim a mistam knih Starého Zakona, a ze 1 po straince obsahové - s vyjimkou
snad nauky o Ibburu; - mozno kazdou kabbalistickou myslenku doloziti nékterym vyrokem
Svatych Pisem.

Svata Pisma Starého Zakona - v dal§sim stru¢né Stary Zakon zvana - mozno tudiz po strance
obsahové povazovati za matefské luno, z né¢hoz se zrodila Kabbala.

Stary Zakon sklada se ze tif hlavnich ¢asti, zvanych Thora, Nebiim a Ketabim. Théru tvoii
Pentateuch, c¢ili pét knih Mojzisovych, nazvanych: Genese, Exodus, Leviticus, Numeri a
Deuteronomium. Nebiim jsou proroci: Jesaia, Jeremias, Ezechiel, Daniel, Ozeas, Joel, Amos,
Abdias, Jonas, Micheas, Nahum, Abakuk, Sofonias, Aggeus, Zacharias, Malachias (podle bible
Kralické). Ketubim (doslovné ,,pisma® - fecky ,,Hagiografa™ - ,,Svata pisma“) zahrnuji v sobé:
Knihu Josue, Soudct, Rat, prvnf a druhou Samuelovu, prvni a druhou Kralovskou, prvni a



druhou knihu Paralipomenon, knihu Esdrasovu, Nehemiasovu, Estefinu, Jobovu, Zalma,
Piislovi, Kazatele a Pisefi Salamounovu.

Podle Dr. Rudolfa Kittla (,,O starém zakoné™ - vyslo v ptekladu Dr. J. Hrozného v Praze,
1914) - vypravi Stary Zakon jako celek strucné toto: v prvych 11 kapitolach Genese pradéjiny,
odtud az do konce :druhé Knihy Kralovské vlastni déjiny Israele od Abrahama az do
babylonského zajeti. Knihy Esdrase a Nehemiase lici ptibéhy po exilu a posléze knihy prorocké
podbarvuji a blize vysvétluji vypravéci osnovu vyse podanou. V celém dile projevuje se zdanlive
shodny a ustaleny nazor, ze Israel jest narodem, vyvolenym od Boha a ve zvlastnim poméru
k nému na zakladé¢ smlouvy, uc¢inéné obapolné na Sinaji, jiz vsak Zidé, jak Stary Zakon sam
dosvédeuje, zhusta nedodrzovali (modlafstvi na pousti, Salamounovo a jinych krala).

Az do pocatku stoletf osmnactého byl Stary Zakon obecné povazovan za knihu knih a vyplod
nadpfirozeného zjeveni. Jest¢ difve vsak, nez rozvoj asyrologie, egyptologie a semitologie
umoznil nalézti k textu Starého Zakona ptekvapujici analogie a paralely v kulturnich, nebo 1
pfimo v literarnich pamatkach babylonskych, asyrskych a kanaanskych, vétsinou mnohem
puvodnéjsich, nez obdobné zpravy starozakonni - byli to jiz v XVIIL stoleti nékteff kriticti
Pentateuchu, odkryli neshody, protiklady a napadné odchylky, které ukazaly, ze ani Pentateuch
neni puvodu jednotného, to jest ze stejné doby a od stejného autora. Byl to pfedevsim Jean
Astruc, dvorn{ 1ékat krale francouzského, jenz publikoval svtj objev roku 1753. V jeho kritické
praci pokracoval Ilger r. 1798. Vysledek jejich kritického hloubani jest asi tento:

V Genesi, prvni knize MojziSova Pentateuchu, prolinaji se navzajem dva prameny: tak zvany
Jahvista a Elohista. Kriteriem odliSeni jest zde jméno, davané bohu Isracle. Ale ani :pramen
Elohistiv neni jednotny. Jsou v ném dvé vrstvy: starsi a mlads$i. Jedna z nich jest tak zvany
knézsky kodex, jenz prochazi celym Pentateuchem, druhou jest Deuteronomium, pata kniha
Moijzisova, jako téméf samostatny zakonik. Knézsky kodex byl dlouho povazovan za nejstarsi
starozakonni pramen. Teprve Jindfich Graf a hlavné Welhauser (r. 1878) dokazali, ze tomu tak
neni, ackoliv musilo byti i laikovi ndpadné, Zze zakon Mojzistv, vydany v dobé kocovani Israele
na pousti, nemohl pfedvidati poméry Israele, jako jiz usedlého rolnického naroda, pro ktery jsou
jeho pfedpisy predevsim urceny. Nynéjsi vysledek kritickych studif starozakonnich jest tento:

Knézsky kodex jest nejmladsi. Vznikl po navratu Zida z babylonského zajeti (r. 538 pi. Kr.)
asi kolem roku 500. Deuteronomium vzniklo vSak pfed exilem a jest patrné totozné s pamatkou,
objevenou nahodou (snad umyslné nastrojenou) veleknézem Hilkidsam roku 521 pf. Kr. za vlady
judského krale Josiase (II. Kralovska, 22; 23). Pramenem nejstar$im jest puvodni Elohista a
Jahvista, hlavné v Genesi. Pochazeji asi z VIII. a IX. stoleti pf. Kr., snad ze $koly proroku Elidse
a Elisea. Z toho plyne, ze Mojzi§ nebyl autorem domnélych svych péti knih. Byl ostatné
nepochybné jiz zcela zapomenut, az teprve v poexilnim knézském kodexu byla jeho pamatka
opé¢t vzkifSena. Nemuze vsak byti aprioristicky vylouceno, ze Mojzis (Mése), takovy, jak ho lici
zejména Exodus, skutecné zil a ze vskutku zanechal néjakou, patrné vsak jen ustni tradici, jez se
dochovala jednak v domnélych jeho péti knihach, jednak v Kabbale.

Knézskym poexilnim kodexem, ¢ili tak zvanym palestinskym Kanonem svatych knih, jenz byl
dokoncen kolem roku 444 pf. Kr. a stal se prototypem nynéjstho Starého Zakona, byl hlasan
ideal theokratického statu israelského, jehoz ustfedni myslenkou byla jedinost Boha, jez jest
zakladnim principem 1 Kabbaly. Zaroven byl tehdy poprvé prohlasen Jerusalém mistem
vyhradniho kultu Jahveho. Pred exilem tomu tak jest¢ nebylo. Deuteronomium jenom touzi po
tomto idedlu a jesté starsi prameny nevédi niceho o centralisaci bohopocty v Jerusalémé. Tieba
miti na paméti, ze Jerusalém byl Israclem opanovan nejpozdéji, byv dobyt na Jebuzejskych
teprve Davidem asi roku 1004 pt. Kr. V kapitole 20. Exodu dovoleno stavéti Hospodinu oltafre
na mistech raznych, a v prvych stoletich po dobyti Palestiny ménila se stfediska Jahvovy
bohopocty. Jmenovana jsou mista: Silo, Dan, Berseba, Ofra, Betel. Také byl Jahve v téch dobach
pouze kmenovym bohem, jakého mél kazdy okolni narod. Israelité ostatné casto odpadali od
nc¢ho kjinym bohim kanaanskym a fénickym, tak jiz na pousti (zlaté tele - kopie egyptského
byka Hapise), ba dokonce i za stavitele prvniho Jahvova chramu, krale Salamouna.



Z toho jest patrno, ze puvod Starého Zakona jest nejednotny a pestry. Jeho kone¢na redakce
jest vysledkem mnohych vlivii a dlouhého historického vyvoje. Tyto skutecnosti nutno miti na
zfeteli zejména pii posuzovani vyvoje a stafi Kabbaly, jez se o Stary Zakon opira.

I1. Talmud.

Talmud, doslovné ,,uc¢ebnice (od hebrejského slovesa lamad: uciti, od toho téz: melamed -
ucitel) jest po Starém Zikoné a vedle ného druhy pilit Zidovstvi. Také jeho puvod jest
nejednotny a vyvoj dlouhy.

Talmudu pfedchazela tak zv. MASORA, t.j. sbirka pravidel a podani, jez se tykaji vnéjsi,
textové stranky THORY. O Masofe byla ji uéinéna zminka pii citaci verse ze sbirky , Pirké
aboth, z n¢hoz se etymologicky odvozuje tak jako slovo ,,Kabbala®. Masora, zvana pravem téz
télem tradice, jako jest Talmud zivotnim jejim principem a Kabbala duchem, poucuje hlavné, jak
se maji &fsti sporna mista Pisma pomoci raznych znacek a samohlasek. Skola masoreti ve XII.
stoleti po Kr. zaslouzila se o odstranéni riznych nedorozumeéni toho druhu definitivn{ dpravou
vedlejsich samohlaskovych a jinych znacek hebrejského pisma (bodu, ¢arek), nazvanych odtud
,masorety*.

Kodifikace Svatych Pisem v tak zvaném palestinském Kanonu kol roku 444 pf. Kristem, méla
znamenati posledni, nezménitelnou upravu posvatné tradice. Pfesto vsak nemohlo byti
zabranéno neporozuméni a odchylnym vykladim né¢kterjch temnych mist Starého Zakona. O
jejich odstranéni pecovaly rizné ustni komentafe proslulych vykladacu pisma a pfedstavenych
hlavnich palestinskych gkol. Takové vyklady nazjvaly se MIDRASE (singular: midras, plural:
midrasim). Tyto midrase nebyly az do zbofeni chramu Titem roku 70 po Kr. oficielné uznavany
Nejvyssi radou jerusalémskou. Praxe si vSak zahy vynutila toleranci jesté jiného ustupku, to jest
ustnich aramejskych preklada Thoéry, pfedcitané véricim v predvecer Sabathu, tak zvanych
TARGUMU. Od druhého stoleti pred K. totiz stala se hebrejitina mrtvym jazykem; prosty lid
mluvil jiz jen aramejsky a hebrejstiné mnohdy nerozumél. V zidovské diaspofe hlavné egyptské
vladla nad to jest¢ vétsi volnost, jez vyvrcholila jiz ve tfetim stoleti pf. Kr. - podle tradice
z podnétu egyptského krale Ptolemaia II. Filadelfa - vfeckém piekladu Thory (tak zv.
»oeptuaginta®), po némz bé¢hem dalsich stoleti nasledovaly preklady téméf vSech ostatnich ¢asti
Palestinského Kanonu. Po zbofen{ Jerusaléma Titem snazila se skola mladého, ale energického
Gameliela v Jabne zachovati zakon v jeho celistvosti, sepsati vSak ustni tradici jest¢ nedovolila.
Tehdy vznika novy druh ustniho vykladu a doplika ke Kanonu. Jest to tak zvana HALACHA -
cesky: béh, prochazka, - s obsahem mravoucnym, a HAGGADA - Cesky: zprava, téz piidavek,
s obsahem vseobecné pouc¢nym a velmi rozmanitym. Tuto haggadu povazujeme za vlastni, to
jest v kone¢ném vyvoiji posledni zdroj zidovské Kabbaly.

Veliké zmény nadesly, kdyZ hlavou Zidovstva v Palestiné stal se syn Simona a vnuk slavného
Gamaliela - rabbi JEHUDA-HA-NASI-HA-KADOS (narozen v den Gmrti slavného rabbiho
Akiby r. 135 po Kr., zemfel roku 220 po Kr.), jenz pfestéhoval synedrion (nejvyssi radu) a svou
$kolu z Serafinu do Bet-Searim a poté do Seforisy a Tiberiady. Tato $kola jest $kolou proslulych
Tanaista (Tanaim). Veden svobodomyslnym svym duchem zavedl rabbi Jehuda néktera ulehceni
v piisnych pravidlech nabozenského zivota a zrusil zejména zakaz nesepisovati zakony,
spocivajici na ustni tradici. Sdm se pak snazil shromazditi a kodifikovati tuto tradici a hotovy
elaborat vydal kolem roku 190 po Kr. pod nazvem MISNA (,,Opakovani). Mi$na jest sepsina
v jazyce novozidovském, blizkém hebrejstiné biblické, pomiseném slovy latinskymi a chaldejsko-
feckymi. Misnd ma 6 (hebrejsky ,,8i5a%) dila (,,sedarim®), jez jsou rozdéleny na traktaty
(masechto6th, poctem 62, obycejné se vsak udava 63), tyto pak na kapitoly (perakim - v poctu
525) a kapitoly na paragrafy (misni6th).

Oncéch Sest hlavnich dili celé sbirky ,,Sis4 sedarim® se nazjva:

L Seder zeraim - o setbé a obili, ma 10 traktatd.
1I. Seder moéd - o svatcich, s 11 traktaty.
I11. Seder nasim - jedna o Zenach a ma 7 traktatu.



IV.  Seder nezikin (téz ,,nezekim®) jedna o od¢inéni skody v civilnim i trestnim pravu.

V. Seder kédasim (j,svaté véci®) s 11 traktaty a
VL Seder tagaréth (nebo ,tehar6th®) pojednava o predpisech ocistovacich a ma 12
traktata.

Ani Misna se nestala definitivnim a poslednim dilem svého druhu. Zahy vznikaly totiz i kolem
nf rozmanité vyklady a komentafe a rozrostly se casem tak, ze Skola tak zvanych Amoraimu
v Tiberiadé¢, jez vystfidala starou generaci Tanaistt, byla nucena tyto piidavky sebrati a sepsati.
Touto praci se proslavil hlavné predstaveny tiberiadské skoly rabbi Jochanan ben Nafa (216 - 297
po Kr.). Celé dilo bylo publikovano teprve kolem roku 370 po Kr. pod nizvem GEMARA, t,j.
,<Dokonceni, vztahuje se vsak jen ke tfem az ctyfem dilam Misny ze Sesti, a nevi se jiz ani, bylo-
li tomu tak od pocatku, nebo zda se snad ¢asem nékteré traktaty neztratily.

MISNA s touto palestinskou GEMAROU dohromady tvoii tak zvany JERUSALEMSKY
TALMUD (Talmud jeraalmi). Re¢i tohoto Talmudu jest chaldejitina s piimésky hebrejstiny,
syrstiny, latiny a fectiny.

V ten ¢as vzkvétaly v Mesopotamii pod vladou perskych Sasanovci cetné zidovské osady,
z nichZ zprvu byla nejproslulejsi Pumbadita (podle Musila nynéjsi Cifil na Eufratu) s rabinskou
skolou, a po ni Sura, rovnéz s rabinskou skolou, jiz ve ¢tvrtém stoleti po Kr. stal v ¢ele amoraista
AS&i ben Simaje (352 az 427). A& se podjal nesmirné prace sepsati viechny tradice a vyklady
k Misné, pokud vznikly v babylonskych skolach. Poté bylo pracovano 30 let na tomto materialu,
jehoz konec¢né redakce ujal se sam ASi, ktery vsak zemfel dfive, nez ji dokoncil. Jesté dalsich 60
let trvalo, nez zaci a nastupci Asiho, rabbi Josue, Mar ben Asi a hlavné Rabbina vydali posléze
kol roku 500 po Kr. monumentalni dilo v 6 castech a ve 12 foliantech, nazyvané
BABYLONSKY TALMUD (Talmud babli). Toto dilo jest sice Gplné&jsi nez Talmud jerusalémsky
nestadi véak rovnéz k nékterym zvlastnim oddilaim Misny. Re¢ tohoto Talmudu jest stiedovéka
rabinska hebrejstina se stopami chaldejstiny, latiny a fectiny.

Talmud stal se postupem casu pro svou piilisnou monumentalnost nepraktickym. Proto
palestinsky rabbi a kabbalista JOSEF QUARO (téz Karo: 1488-1575) portidil z ného zdafily
vitah, nazvany vhodné ,,SULCHAN ARUCH® (,,Pfipraveny stal®), jenz pozival pak mezi zidy
takika vétsi vaznosti, nez sama Thora. Ma 4 dily, nazvané: 1. Orach chajim - ,,Cesta k zivotu®, 2.
Jore de‘a - ,,Ucitel poznani®, 3. Eben ha-ezer ,,Kamen pomoci® a 4. Chésen mispath - ,,Naprsni
stit prava®. Dil prvy jedna o domacim a synagogalnim zivoté zidu, dil druhy o jidle, o¢ist’ovani a
jinych nabozenskych pfedpisech, dil tfeti probira zakony .manzelské a dil ctvrty zabyva se
civilnim a trestnim pravem vubec.

Dulezitost Talmudu pro Kabbalu spociva v tom, ze nam v ruznych anekdotickych exkursich
dochoval zpravy o kouzelné moci divotvornych rabbint, o vyznamu a zpusobu uziti Bozich
Jmen, také vsak dulezita svédectvi o staf{ prament Kabbaly, na pf. Sefer Jeciry.

I11. Filon Zid.

Nepfimym pramenem Kabbaly jest také filosoficiké dilo Filona, fe¢ceného Alexandrinského,
nebo Zida, na rozdil od jiného Filona z Larissy; feckého to filosofa z 1. stoleti pt. Kr. Jeho
zivotni data nejsou bezpecné znama. Jeho narozeni se klade do roku 10-20-25 pf. Kr., jeho umrti
pak do roku 40 a2 50 po Kr. Zadny jiny Zid doby hellenistické neosvojil si natolik feckou
vzdélanost a nepozival takové vaznosti ve svété mimozidovském jako Filon. Pronikavy jeho vliv
na kfest’anskou theologii jest nesporny. Jiz Eusebius psal o ném s velikym obdivem.

O zivoté Filonové vime celkem malo, za to z ¢etnych jeho spisu se zachovaly téméf vsechny,
zasluhou hlavné kfest'anskych cirkvi, jez je sbiraly pravé tak hotlivé jako dila cirkevnich otcu.
V téchto dilech snoubi se hlavni myslenky novoplatonismu a pohanské i kfest'anské gnose se
zvlastnim onim zpusobem nazirani, jenz je vlastni zidovskym filosofum té doby a potomnim
kabbalistam. Hlavn{ principy Filonovy filosofie, s nimiz se setkavame i v zidovské Kabbale, jsou

tyto:

1. Rozeznavani mezi Bozstvim skrytym a projevenym.
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2. Princip absolutniho byti v Bohu a jeho pfechod k byt projevenému (pfechod z absolutni
jednoty k mnohosti).

3. Samorozliseni Boha ve 3 faze déni, neboli ve 3 vrstvy Jsoucna: a) Vyssi rozum (Nus), b)
Moudrost (Soffd) a ¢) Rozum prakticky (Logos) - pfedobraz to prvni potomni triady
kabbalistickych Sefir.

4. Stvofeni svéta idei, jako pravzoru svéta hmotného. Vytvofeni svéta hmotného jako vice
mén¢ nedokonalého obrazu svéta Idei.

5. Pojem Loga a Demiurga (Stvofitele - Stavitele - vesmiru).

0. Pfedstava Adama-Kadmona, jako idealniho pravzoru lidstva, zosobnéného v jedinci a
vV mnozstvi.

7. Nauka o tfech dusich vclovéku, o preexistenci dusevnich monad a jejich
nepomijejicnosti. Uceni o reinkarnaci pfi soucasném zachovani principu svobodné vule. -

Filon jest mezi jinym téz autorem dila o kontemplativnim, do vlastnfho nitra nazirajicim
zivotu. Jest to tudiz jakysi navod k praktické mystice.

Bischoff se domnivéa, ze vliv Filonav na vyvoj Kabbaly byl nepatrny, nebot’ palestinsti
kabbalisté seznamili pry se s jeho spisy teprve ve stfedovéku z arabskych piekladu. Bischoff vsak
zapomina, ze v dobé Filonové ovladali vSichni zidovsti vzdélanci fectinu a ze zidovska diaspora
v Bgypté, citajici asi jeden milion pfislusnika, mluvila vesmés fecky a hebrejstinu a aramejstinu
vétsinou ani neovladala. Nauky Filonovy, jedinecné na svou dobu, pronikly tudiz lehce do
pamcéti tehdejsich zidovskych vzdélanct a staly se jim do té miry zasadnimi a vSeobecnymi, ze
jejich autor nepotfeboval byti citovan. Stejné¢ tomu tak bylo s rozmanitymi pozdéjsimi skolami
kfest’anské gnose, jejichz uceni jsou rovnéz anonymné proniknuta thesemi a ideami Filonovy
filosofie.

Kapitola VI.
PRIME PRAMENY KABBALY. - PRAMENY PRVNI EPOCHY.

Piimymi prameny Kabbaly jsou spisy vyslovené kabbalistické obsahem 1 koncepci. Lze je
rozdéliti ve Ctyfi epochy, jez tvofi zaroven mezniky vyvoje zidovské Kabbaly jako metafysického
a spolu magického systému.

I Epocha navazuje na epochu talmudickou a saha az do konce stoleti jedenactého a
pocatku stoleti dvanactého.

1I. Tak zvana pfedzéharovska epocha navazovala na epochu predchozi a trvala asi 200
let.

III. ~ Epocha jest nejvyznacnéjsi: nazyva se po zakladnim kabbalistickém dile epochou
z6harovskou. Poc¢ina koncem tfinactého stoletf a trva do polovice stolet{ ¢trnactého.

IV. Epocha vyznacuje se usilim o systematické zpracovani Kabbaly a vlivy renesance.

Znamena vrchol a zaroven pocinajici upadek Kabbaly. Toto obdobi trva vlastné
podnes a jest v poslednich 60 letech charakterisovano opétnym vzkiiSenim zajmu o
Kabbalu, nikoliv vsak z kruht zidovskych, nybrz z kruhu stile poctem vzristajicich
pifvrzenct hermetickych véd.

I. Epocha.

Povsechna charakteristika této epochy: necetna dila, pfipisovana pia fraude jiz ve svych
nazvech koryfedm Talmudu a Kabbaly ze II. stoleti po Kr., hlavné rabbinam Elieseru ben
Hyrkanovi a Akibovi. Ve skutecnosti vysla tato dila z rukou anonymnich ucitela a vykladaca
zakona, ktefi se mezi lety 657-1036 nazyvaji povsechn¢é GAONIM (singular: GAON). Pouze u
stézejniho dila této epochy, Sefer Jeciry dalo by se snad uvazovati o autorstvi pololegendarniho
koryfeje rabbiho Akiby ben Jésefa. Kabbalisticka nauka jest v této dob¢ jesté nehotova. Zakladni
prvky na pf. Sefiry, jsou nacrtnuty dosud toliko ve hrubych obrysech. Formou jsou tato dila
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hlavné bud’ komentafe ke Thoéfe, nebo Siroce rozvedené a cetnymi vyklady zpestfené volné
ptepisy prvych dvou jejich knih: Genese a Exodu.

Nejproslulejsi komentafe (Midrase) z této epochy, obsahujici hojné kabbalistické prvky jsou
tyto:

Ke Genesi: ,,Beresith rabba® - ze 3. az 4. stoleti,

k Exodu: ,,Sémoth rabba“ - ze 12. stoletd,

k Leviticu: ,,Va-jikra rabba‘“ - z polovice 7. stoleti.

k Numeri: ,,Bemidbar rabba“ - ze 12. stoleti,

k Deuteronomiu: ,,Debarim rabba“ rovnéz ze stol. 12.

K Zalmém: ,,Midra§ thehillim® - ze 13. stoleti.

Nejznaméjsi a zvlast¢ vyznamné dilo toho druhu po strance kabalistické jest universalni
Midras, zvany ,,Jalkat Simeoni® 2 polovice 12. stoleti.

Samostatna dila kabbalisticka této epochye:

1. PIRKE DI RABBI ELIESER - ,,Kapitoly rabbiho Eliesera.*

Jest to opis .prvych dvou knih MojziSovych s cetnymi mystickymi exkursemi, pochazejicimi
castecné z jeste starsich, ale ztracenych dél, z nichz néktera byla aspon podle jména zjisténa.
Pojednava vétsinou o stvofeni svéta. Nebe povstalo ze svételného roucha Boha, jez se rozsifilo
na zptsob plasté (Zalm 104, 2). Zemé vznikla - jak udi té2 Talmud - ze snéhu, jenz spadl na
pravodu. Buh stvofil pry 7 nebi a 7 zemi soucasné. Také ptaci povstali z vody jako vodni
zivoc¢ichové. Adam byl stvofen z hliny na misté, kde stal pozdéji ve chramé jerusalémském
zapalny oltat. Adam pry jiz tehdy tento oltat zi{dil a obétoval na ném, jako pozdéji i Noe po
potopé. Odév, jimz byli odéni zhfesivsi prarodice v raji, byl ze stazené kaze hada, ktery byl svedl
Evu.

2. HECHALOTH RABBATHI - , Palace veliké®.

Tento traktat, pochazejici z VIII. stoleti po Kr. neni komentifem, nybrz samostatnym
vypravénim o veleknézi Ismaelovi a jeho vstupu na nebesa. Pripisovan byl veleknézi Ismaelovi
samému; pravy autor jest ve skutecnosti neznam.

Traktat Héchal6th rabbathi obsahuje dale téz vypravéni o andélu METATRONU, jenz jest
jakymsi patronem a tlumocnikem Zidovstva v nebi, byv Hospodinem povysen taktka za ,,malého
Boha“, jak se doslovné pravi v monologu Bozim, uvedeném v knize Héchal6th. Slovo Metatron
jest ovSem puvodu feckého a znamena toho, jenz stoji ,,za tranem, jako krali a Bohu nejblizsi
sluzebnik. Timto Metatronem jest podle jmenovaného traktitu sam biblicky Henoch, syn
Jaredav. Vypravéni navazuje tudiz na znamé svédectvi Genese o vzeti Henocha Bohem na
nebesa.

Kdyz byl pak neznamy autor vyli¢il vSechnu moc, vysady a prava andéla Metatrona-Henocha,
jak je byl sam Hospodin svétu vyhlasil, poctivaje Metatrona pfi této piilezitosti 365.000
pozehnanimi, a sdéluje s nim vSechna, dosud jen Bohu znama tajemstvi stvofeni, - li¢i rozhovor
Metatronuv s poutnikem Ismaelem. Toto misto jest dulezité odchylnou tradici 70ti jmenného
Boziho Jména (varianta 72jmenného nebo 72pisemného Jména), a téz tim, ze mezi 13 resp. 16
piivlastky, jimiz sam Buh Metatrona poctiva, setkavame se jiz s 8 jmény potomnich Sefir:
Chochma, Bina, Daath, Chesed, Necach, Gebura, Hod a Tifereth.

Traktat Héchaloth rabbathi uvadi téZz praktické magické navody, na piiklad, jak mozno
dosahnouti vnitfniho vytrzeni, jimz se kabbalista stava schopnym vnimati vyssi svéty a podnikati
1 v traktatu popsanou cestu do nebes, jak ji byl vykonal 1 Ismael.

3. Dalsimi kabbalistickymi dily z této epochy jsou tak zvané ABECEDY - hebrejsky:
OTHUOTH, doslovné ,,PISMENA¢. Kabbalistick ltka jest v nich uspofadana, jak jiz nazev
sam poukazuje, abecedné. Hesly jsou jména osob a véci, z bible znamych, na néz pak autofi
navazuji kratké kabbalistické avahy.

7. takovych abecednich sbirek jest nejznamnéjsi: OTHIJOTH DI RABBI AKIBA - ,,Abeceda
rabbiho Akiby“, pfipisovanad slavnému rabbimu Akibovi z polovice II. stoleti po Kr., ve
skutec¢nosti vSak pochazejici asi z VIIL. stoleti po Kr. Dale jest tu ,,Abeceda Sirachova® -
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OTHIJOTH BEN SIRA - latinsky ,,Alphabetum Siracidis®, pfipisovana autoru knihy Sirachovy.
Pravi autofi obou téchto alfabetickych sbirek jsou vsak neznami.

Abeceda Sirachova ma episodu o démoné Lilithé, Admov¢ prvni Zené, jak ji nazyva Gothe ve
svém Faustu: Kdyz Buh stvofil Adama, fekl: neni dobfe, aby clovék byl samoten. I ucinil proto
z téze zemé, jako Adama, podobu zeny a nazval ji Lilith (doslovné asi: ,,nocni zenka®). Lilith
nechtéla vSak Adama poslouchati poukazujic na to, ze byla stvofena ze stejné hliny, jako Adam.
A kdyz ji chtél Adam k poslusnosti donutiti, vyslovila ,,$¢m* a odletéla pryc. Adam se obratil se
stiznosti k Bohu. Ten poslal tfi andély a fekl jim: ,,Bude-li se Lilith chtit vratiti, je dobfe, paklize
nikoli, bude jf za trest souzeno, aby byla povzdy pfitomna umirani nescetnych déti Adamovych a
jeho potomku.® Andélé spéchali za Lilithou a nalezli ji na bfehu Rudého mofe na onom miste,
kde pozdéji zahynul farao se svym vojskem. Andé¢lé vyfridili Lilithé vzkaz Hospodinuv. Kdyz
neuposlechla a neminila se vratiti k Adamovi, pohrozili ji na svij vrub, Ze ji utopi v mofi. A tu
Lilith odpovédéla, poslouchajic bezdéky své sudby, Hospodinem ji urcené: ,,Odejdéte ode mne,
coz nevite, ze jsem k tomu urcena, abych hubila kojence? Nad kazdym chlapcem budu miti moc
az do osmého dne po narozeni, nad dévéatkem pak az do dne dvacatého!” A dodala: ,,Ale
piisaham vam pfi jménu zivého Boha: vzdy, kdyz spatiim vas obraz poblize kojence, nebo vase
jména, upustim od n¢hol*

Odtud pochazi hojné¢ mezi zidovstvem rozsifeny zvyk, hlavné na vychodé¢, chraniti
novorozené amuletem se jmény onéch tif andéla. Jest to snad nejznaméjsi amulet lidové,
prostonarodni praktické Kabbaly. Zna ho jiz kniha Résiélova. Jména onéch ti andéla, jez se
vpisuji obycejné do podob podivnych ptaku, jsou: Senoi, Sansendi, Samangel6f, - nebo podle
jiné vokalisace: Sanui, Sansanui, Samangaldf. Nad jejich jména byvd mimo to piipisovana
vyrazna kletba: ,,Adam, Chava, chuc Lilith!* - to jest: ,,Adam, Eva, utec Lilitho!*

Jinym vyznamnym pramenem Kabbaly z prvé oné epochy, a to Kabbaly po vice praktické,
jest ,, KNIHA ANDELA RASIELA“ - ,SEFER RASIEL HA-MALEACH®, zvana té2 ,, Knihou
Adamovou®, nebot’ v jejim podtitulu stoji dodatek: ,,- jez byla dana Adamovi pfed vyhnanim
7 rije”. Také se nazjva ,Svatou knihou 72 znameni - prvni to soustavna zminka o Sém-ha-
m‘férasi, s pokusem o jeho vyklad.

Jméno Rasiél znamend ,, Tajemstvi Bozi*“ (,ras* - aramejsky: ,tajnost™). Po prvé pfichazi
jméno tohoto andéla v tak zv. Targumu Onkelove, to jest v aramejském piekladu bible, ktery
pofidil koncem prvého stoleti po Kr. pohan (patrné Rek) Onkelos, jenz piestoupil na Zidovskou
viru. Jméno Rasiélovo jest tam uvedeno s pfidavkem ,,6f ha-Somajm* - (aramejsky): ,,nebesky
ptak® - v prekladu knihy ,,kazatele* 4, 3.

Pavodce Knihy Rasiélovy jest neznamy. Dr. Eisenberg, jenz toto kabbalistické dilo ¢astecné
ptelozil do ¢estiny (vyslo v Praze 1923), soudi z riznych narazek, upominajicich na skolu tak
zvanych antimaimonistu, licicich Boha anthropomorficky, Ze ji sepsal kabbalista Abraham ben
Josef Abu-,l-afia (posledni slovo jest arabské a znamena ,,Otec zdaru®), jenz zil v letech 1234 -
1304 a byl by tudiz jiz soucasnikem Mose z Lidnu, tvarce Zoharu. Tomuto puvodu Knihy
Rasiélovy, jez jest psana poveétsiné aramejsky, nasvédcovaly by v ni samé zminéné prameny. Ale
autor knihy necituje nikde Zoharu, takze lze miti se v§i pravdépodobnosti za to, ze vysla dfive
nez Zdéhar. Jinak zna Kniha Ras. podrobné Knihu Jecira, dilo Pirké di rabbi Eliéser, Othi{joth di
rabbi Akib4, knihu Sitr Kéma - dilo domnéle Ismaila ben Elisi z IL. stoleti po Kr., jakoz i
astrologické spisy zidovské a arabské, na: pf. dila astronoma Samuela z Nahardee, t.j. Babylonie,
z roku 160-200 po Kzr., knihu ,,Sabthi - | Saturn®, |, Hamazal6the - ,Planety”. Z Talmudu cituje
Kniha Ras. hlavn¢ traktaty Jebamoth, Aboda Zara, Taanith, Pesachim, Chagiga, a z talmudickych
komentafu znamy komentat Midras Rabba.

Svym obsahem jest Kniha Ras. podle Bischoffa snuskou pfehazenych traktita o Jménech
Bozich. a jejich pouzivani, o astrologii, angelologii a pod. Praktickd Kabbala jest v Knize Ras.
representovana mnozstvim talismant a amulett, s popsanim jejich uc¢innosti, zpusobu zhotoveni
a pouziti. Pfikladem budiz uveden amulet, chranici svého nositele pfed nepratelskymi zbranémi,
dale psany amulet pro ziskan{ lasky a pratelstvi, jenz podle pfedpisu mél byti napsan vodou z lilif
a Safranu pomoci médéného pisatka (kov Venusin) na neposkvrnény pergamen. Jiné talismany
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maji opét propujciti zdar v obchod¢, a to, jak se vyslovné poznamenava: ,,ve mést¢ i mimo
mésto*.

V téchto amuletech a talismanech se po prvé uziva tak zv. ,nebeského pisma®, ¢ili ,,Pisma
Maleachim®, to jest andéla, nebo téz ,Pisma pfechodu pfes feku* (narazka na jméno
Abrahamovo hebrej - hibri, to jest ten, jenz ,,pfesel pfes feku® - Eufrat). Toto ,,nebeské pismo*
sestava z kombinace car a krouzku a jest celkem jen variantou obycejného hebrejského pisma
ctvercového. Hojné jest v téchto amuletech pouzivana methoda zamény pismen, hlavné tak zv.
metoda ,,athbas®, dile Hexagram (stit Daviduv - ,,mégen ha-Dévid®) a mystické jména andély, a
doporucuje se zehnani amulett recitaci nékterych zalmt nad nimi, na pf. zalmu 14. Svym razem
nejsou vsak vSechny tyto talismany a amulety pfili§ odlisné od podobnych talismant, resp.
amuletd gnostickjch z raného stiedovéku. Dilezity jest pokus sestaviti Sém-ha-mf6ras o 72
slovech, nikoliv tedy pismenech. Jsou to v podstaté znama jména 72 kabbalistickych génit.

Astrologie v Knize Ras. ma raz spiSe antické astrologie Ascendent byl v nativhim horoskopu
urcovan celkem jednoduse podle planetarnich hodin, do kterych padl okamzik narozeni, pfi
c¢emz byl den pocitain od zapadu slunce, takze na pf. dité, zrozené po zapadu slunce v sobotu,
bylo povazovano za zrozené v nasi ned¢li, tudiz pod znamenim slunce. Matematicky horoskop
se zpravidla nekreslil a dal$i planetarni vztahy feseny prostou dvahou, ktera planeta podle
pfedem stanovenych zasad vladla mésicem a rokem narozeni.

Vedle astrologie zabyva se Kniha Ras. také vykladem snu a rozmanitymi kouzly znamého
sttedovekého typu a puvodu antického, jaké vyplnuji vSechny ony proslulé evropské grimoary od
raného stfedovéku az po novoveék.

Rekli jsme jiz, ze Kniha Rés. jevi se jako celkem volna komplikace nékolika samostatnych dél
neznamych autoru. Jest mozno, ze méla pfed svym objevenim se, to jest pfed rokem 1200 po K.
jinou, snad rozsahlejsi formu. Ve znamém znéni sestava z téchto dila:

1. Sefer Malbus - to jest ,,Kniha odévu®, jez poc¢ina modlitbou Adamovou a vychvaluje svij
obsah a zduraznuje, jakym zpusobem ma byti sknihou uctivé zachazeno. Poté uvadi
kabbalisticka jména and¢lt, vladnoucich slunovratim, mésicim a dnim, jména nebeskych a
pozemskych sfér vétra a planet v postaveni k obéma slunovratim, a nékteré zaklinaci texty.

2. Druha kniha jest spise theoreticka: vyklada svéraznym zpusobem o stvofeni svéta a
ukolech, pfikazanych andélum, a jejich zakladni pusobnosti a ¢innosti jakoz i o pocasi.

3. Tteti kniha nazyva se ,,Knihou velikého Jména Boziho* a cituje onéch 72 posvatnych Jmen
a uvadi dale i tak zvané mensi Jméno Bozi, slozené ze 42 znaku, a prozrazuje zaroven ucinky
pouziti téchto posvatnych jmennych skupin.

4. Ctvrta a posledni kniha, nazvana ,,Hamazal6th®, to jest ,Planety” pojednava hlavné a
talismanech, zmifuje se v8ak znovu o Svatém Jménu 42 Jmen a jiném, slozeném ze 22 Jmen, jez
vsak nesmi byti nahlas vyslovovano. nybrz jen mysleno.

O jisté nesoustavnosti a nejednotnosti celého dila svédci skutecnost, ze se nékteré véci
v Knize Rasiélove nékolikrate opakuji a vzdy jinak opisuji a vykladaji.

Knihu Ras. obdrzel pry Adam od stejnojmenného andéla a dal ji synu svému Séthovi. Od
toho ji obdrzel Henoch a po ném postupné Noe, Sém, Abraham, Isak, Jakob, Levi, Mojzis, Aron
atd., az se dostala do rukou kabbalisti a jimi byla vydana na svétlo Bozi k prospéchu syna
Israele.

Kapitola VII.
SEFER JECIRA.

Kniha (Sefer) Jecira jest vedle Zoharu nejproslulejsi literarni pamatkou kabbalistickou a svym
obsahem i formou daleko pfedci soudobou kabbalistickou literaturu predzéharovské epochy.
Nazev Sefer Jeciry zni v pfekladu spravné: ,Kniha o utvafreni a nikoliv ,stvofeni®, nebot’
nejednd o stvofeni svéta ve viditelnych formach, nybrz o utvafeni svétového planu tvorby ve
druhém kabbalistickém svété, nazfvaném obdobné Olam ha-jecira. Piesto se viak ustalené mluvi
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o knize Jecira jako o ,,Maase Beresith” - ,,dile stvofeni na rozdil od ,,Maase Merkaba“ - déjinach
,»nebeského vozu®, jimiz se zabyva hlavné kniha knih Zéhar, vykladajic slozeni a zakony svéta jiz
stvofeného.

Kniha Jecira jest na rozdil od soudobé kabbalistické literatury stfedoveké, psané smési
aramejstiny s hebrejstinou, sepsana hebrejstinou cistou. Autor tohoto veledila byl nejen hluboky
myslitel, nybrz i dokonaly znalec klasické hebrejstiny.

Za puvodce knihy jest zidovskym podanim povazovan jeden z nejznaméjsich koryfet v ranné
jeji tanaistické dobg, t.j. ve druhém stoleti po K. Zijici rabbi Akiba ben Jésef. O jeho zivotnich
datech vime bezpecné jen tolik, ze zil v dob¢ povstani nepravého mesiase Bar Kochby za cisate
Hadridna, a e byl p#i dobyti mésta Betharu Rimany jat a popraven roku 135 po K. Jisto jest, ze
jakasi kniha Jecira jest dolozena jiz v Talmudu, v traktatu Sanhedrin, 65b, ve vypravovani o
divotvornych rabbinech Chaninovi a Osajovi z konce druhého stoleti po Kr., ktef{ si pr{ pomoci
formuli této knihy stvofili kazdou sobotu tuc¢né tele a spolu je snédli. Bischoff se domniva, ze
touto talmudickou knihou Jecird nemuze byti minéna pozdéjsi znama kniha jecira, pochazejici
podle ného az z devatého stoleti po Kr. V dob¢ renesancni bylo vsak Sefer Jeciry pouzivano
kabbalisty ke tvofeni golemu pravé tak, jako bylo k obdobnému zazraku stvofeni zivého tvora
(telete) pouzito rabbiny oné, v Talmudu zminéné a blize neznamé knihy ,,Jecira®. Tato shoda
v pouziti mluvila by pro domnénku, Ze jde o jedno a totéz dilo, acli snad stejné pouziti
nevyplynulo jen ze shodnosti nazva (kniha ,,Utvafeni”), po piipad¢ také jen na podkladé
zminéné talmudické tradice.

Lazarus Goldschmidt - neokkultista a odpurce okkultniho pojimani Kabbaly - klade ve svém
dile ,,Das Buch der Schopfung® vznik knihy Jecira do II. stoleti pt. Kr. a povazuje ji za totoznou
s ,,Knihou utvafeni” zminénou v Talmudu. Kabbalisté - hermetikové nové doby, na pt. Papus,
nebo Sair, jehoz obsahlou stat’ o datovan{ Sefer Jeciry uvadi Papus ve své ,, Kabbale“, u nas pak
hlavné Griese v uvodu svého pokusu o preklad Sefer Jeciry, - ti vSichni zastavaji nazor o taktka
pfedhistorickém staff tohoto dila, kladouce jeho vznik nejméné do dob Abrahamovych.
Abraham byl podle 14. kapitoly Genese soucasnikem babylonského krale Chamurabiho, jenz, jak
nyni bezpecné vime, vladl ve druhé polovici XIX. stoleti pf. Kr.

Jako doklad vysokého stafi knihy Jecira uvadén jest jmenovanymi kabbalisty vers II. oddilu
sesté kapitoly Jeciry (Mantovského vydani), jenz zni:

,»Tali be-6lam ke-melech al-kiso, galgal be-$ana ke-melech bimdina, leb be-nefes ke-melech
be-milchama®, - v doslovném ceském piekladu: ,,Had (drak?) ve vécnosti (vesmiru) jako kral na
svém trung, zvérokruh v roce jako kral v zemi, srdce v dusi (¢lovéku?) jako kral v bitve®. Kralem
na truné jest zde pry minén svétovy poél a hadem, resp. ,,drakem® nynéjsi stejnojmenné
souhvézdi severni nebeské polokoule, jimz v dusledku praecesse jarntho bodu postupoval
severni pol v kolobéhu platonského roku mezi rokem 3500-2000 pi. Kr. Kolem roku 2800 pf.
Kr., jist¢ ale jest¢ ve dvacatém stoletd, tudiz za dnu krale Chamurabiho a domnéle téz Abrahama,
byla hvézda Alfa v Draku severnimu polu nejblizsi ndpadnou stalici a tudiz patrné i polarkou,
takze ,,Drak® vladl tehdy skute¢né vesmiru ze severniho pdlu, jako svého tranu.

Citovany Goldschmidt a nékteff vykladaci knihy Jecira, na pf. Jehuda ha-Lévi, nebo Bar Hibri
piipoustéji sice, ze slovo ,, Tali* znamena ,,Draka® a nejspiSe nejdulezitéjsi néjaké souhvézdi,
nevyvozuji vsak z této skutecnosti dokladu pro zjisténi urcitého stafi Sefer Jeciry.

Posudme nyni véc samil Dosud nemame svédectvi o tom, Ze jinak vyspéla babylonska
astronomie znala nynéj$i souhvézdi Draka a nazyvala je téz takto: Babylonska hvézdna mapa ma
ovsem souhvézdi Draka, jez jest vsak totozné s nynéjSim souhvézdim Hydry v blizkosti Lva
v zoodiaku. Tento babylonsky Drak jest také spise hadem nez drakem coz by vsak odpovidalo
antickému pojeti draka a také nazvu ,,Tali* v Sefer Jecife. Jedinym snad duvodem pro identifikaci
nyn¢jstho circumpolarniho souhvézdi Draka s Drakem Sefer Jeciry, rovnéz astronomicky
pojimanym, bylo by malo znamé zobrazeni mohutného, do nckolika kotoucu stoceného hada
uprostfed tak zvaného suského zoodiaku, vyrytého na balvanu, objeveném v potomnich
perskych Susach. Tato pamatka neni vsak patrné starsi patnactého stoleti pf. Kr., a nenf téz jisto,
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ze by stoceny had ve stfedu zoodiaku znazornoval také néjaké souhvézdi. Zda se proto, ze
zahada ,,Draka® v Sefer Jecife zustane asi po strance astronomické a chronologické nerozfesena.

Otazku puvodu a stafi Sefer Jeciry bylo by zodpovédéti nejpiijatelnéji takto:

Prvni znama pisemna publikace Sefer Jeciry jest z prvé polovice devatého stoleti po Kr. Pred
tim vSak existovaly jesté jiné rukopisné pfedlohy a verse tohoto dila, a jednou z nich jest
nepochybné i kniha Jecird, zminéna v talmudickém traktitu Sanhedrin. Cistota hebrejitiny a
celkovy zptusob podani poukazuje na vrcholnou dobu synkretismu s pfevahou alexandrinskych
vliva, tudiz pfiblizné na druhé stoleti po Kr., kam také zidovska tradice klade vznik Sefer Jeciry.
Autorstvi rabbina Akiby ben Jésefa neni pfitom vylouceno. Jist¢ vsak musil byti puvodce tohoto
dila nadpramérny vzdélanec a hluboky znalec kabbalistické filosofie a hermetismu, coz bylo spise
mozno v dobé vyvrcholeni starovéké antické kultury, nez uprostred stredovékého kulturniho
upadku. Porovnejme jen naivnost a bombast na pf. knihy Rasiélovy, vzniklé jiz na konci
sttedoveku, s eleganci formy, dustojnym obsahem a filosofickym duchem Sefer Jeciry. Tim vsak
nema byti také feceno, ze Sefer Jecira vznikla nékdy ve druhém stoleti po K. jako uplné novum.
Jeji zékladni myslenky jsou zajisté tak starobylé jako zidovska Kabbala sama a lze je tudiz
sledovati jako vznik zidovské Kabbaly vtbec, az do dob nejméné Abrahamovych! -

Kniha Jecira dochovala se nam ve ¢tyfech hlavnich znénich:

1. Vtak zvaném Mantovském vydani Jakoba ben Naftali Gazola zr. 1562, jez jest
povazovano za nejméné porusené event. potomnimi dopliky.

2. Na druhém misté se uvadi vydani slavného kabbalisty Isika ben Selomé Lutji ze Safetu (il
v letech 1534-1572). Jest téméf totozné s textem mantovskym a jen misty vyskytuj se v ném
pozd¢jsi dodatky.

3. Ttetl text, nepravem feceny. Saadjuv jest povazovan za nejvice poruseny ruznymi doplnky.

Vsechny tii praveé uvedené texty jsou rozdéleny na 6 zakladnich ¢asti a lisi se od sebe pouze
raznym poctem versu a nékterymi vsuvkami.

4. Ctvrty, arabskym komentifem opatfeny text Saadja ben J6sefa Alfajjamiho, feditele
talmudické skoly v Sufe, v Babylonii, z X. stoleti po Kr. - jest povazovan za text nejvice
pozménény obsahem i rozdélenim. Gaén Saadja zil vletech 892-942 po Kr. Jeho vydanim -
vzacna tato rukopisnd pamatka naléza se nyni v Oxfordu - dostalo se dilo Sefer Jecira po prvé
k vétsi publicité. Saadjova redakce vykazuje nejvice chyb, vsuvek a odchylek ve srovnani
s nejpravdépodobnéjsim textem Sefer Jeciry, jimz jest vydani Mantovské, a jest délena na 8 casti,
resp. kapitol.

Saadjuv text knihy Jecira, pfipisovany v tvodu patriarchu Abrahamovi, pfelozil do franstiny
Lambert a vydal je v Pafizi r. 1891 pod nazvem: ,,Commentaire sur le Séfer Yesirah, ou livre de
la création par le Gaon Saadja de Fayyoum®. I Papusuv znamy pieklad, otistény v jeho dile ,,La
Cabbale®, vychazi z této Saadjovy recense. Tyto pieklady nejsou vsak prvni, nebot’ jiz v roce
1587 wvysel latinsky preklad Sefer Jecity v Baselu v Pistoriové sbirce ,,Artis cabbalisticae
scriptores®.

Také Bischoff pfelozil Sefer Jeciru v prvé casti svého dila ,,Die Elemente der Kabbalah®,
pfidrzuje se v celku textu Mantovského, a pfipojil k tomuto piekladu obsahly a némecky
dikkladny komentat. Zel, %e Bischoffovi schazi predbézna hermeticka priprava, takZe jeho
duchaplna pile vyznéla zde vétsinou na prazdno. Klasickym pifkladem jest pokus Bischoffav
oduvodniti v Sefer Jecife nezvyklé jinak a santickou a hermetickou tradici vibec se
nesrovnavajici spojovani jednotlivych dnt v tydnu s pfisl. planetami. Bischoff shledava pro Sefer
Jeciru pro toto spojeni rafinované doklady v Pismu St. Zakona a ve staré babylonské astralni
soustave. Usla mu vsak pfitom véc nejdulezitéjsi, ze totiz pofad planetarnich vladct dnt v Sefer
Jecife odpovida pofadi planet, vladnoucich podle prastaré magicko-astrologické tradice tak
zvanym magickym planetarnim hodinam.

Jest zvlastni, Zze tato analogie zustala neznidmou patrné i Papusovi a jinym hermetickym
vykladacim, ackoliv pravé v ni tkvi kli¢ k pochopeni tajemstvi projekce kabbalistickych sil
z astralna do svéta fysického. (Papus byl jiz na stopé tohoto tajemstvi, kdyz otiskl z jakéhosi
sttedoveékého rukopisu ve svém dile ,,La Cabbale® [str. 193 ném. pfekladu] heptagram, a na
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jiném misté téhoz dila se pokusil na tomto heptagramu vysvétliti methodu sledovani dnt v tydnu
podle nyni uznavané zasady, ve spojitosti s jejich pofadim v Sefer Jecife (srovnej téz str. 177
ném. pfekladu Nestlerova, kde se v§ak do pfisl. vykladu vloudil podstatny omyl).

Jiné moderni vydani Sefer Jeciry jest dilo Lazara Goldschmidta: ,,Das Buch der Schépfung®,
v némz jsou otisknuty vSechny 4 vyse zminéné redakce Sefer Jeciry. Prvni ¢eské vydani Knihy o
utvafeni uspofadal Otakar Griese a vydal je v Prerové na Moravé roku 1921. Griese pouzil knihy
Goldschmidtovy a pro originaln{ transkripci vybral si text Mantovsky, a pfipojil k nému nékteré
dulezité kabbalistické dodatky, spolecné viem textim. Dilo Griesovo jest cenné v tom sméru, ze
pfetiskuje bezvadny text Sefer Jecity v hebrejstiné. Zato jinde, hlavné v komentafi, jsou
v hebrejskych slovech cetné chyby. Griesav pieklad jest ponejvice nepfesny a smysl véci
nevystihujici. Zda se, ze Griese z hebrejstiny vibec nepfekladal, nybrz z némeckého prekladu
Goldschmidtova. Komentat, velmi slibné¢ zacaty, zustal bohuzel nedokoncen.

Vedle 4 hlavnich, jest znamo jesté vice textu Sefer Jeciry, takze jest jich vSech nejméné 10.
Pro posouzeni, ktery ze znamych textt Sefer Jeciry jest nejvérnéjsi, bude vyznamnym voditkem
sveédectvi rabbi Chajima o jeho uciteli, proslulém rabbim Elijahovi z Vilna, jenz se pokusil nékdy
roku 1733 stvofiti golema a povazoval za nejspravngjsi text Sefer Jeciry od Isaka Lurji ze Safetu.

Zbyva zminiti se struéné o obsahu Sefer Jeciry. Spravné zduraznuje Griese, Zze kniha Jecira
jest pfedevsim dilem kabbalistickym. Pod timto zornym thlem musime tudiz povzdy posuzovati
jeji text, tézko pochopitelny a zdanlivé konfisni pro nehermetiky, ale plny zavratnych
kabbalistickych tajemstvi pro védouciho. Usudek nekabbalista jest oviem malo piiznivy obsahu
a vnitini hodnoté knihy. Bischoff na pf. soudi o ni - zajisté nespravedlivé - takto: ,Jest to
podivna prace muze, jenz se pokusil spojiti v jakysi mysticky celek vse, co védél z arithmetiky,
z nauky o feci, fysiky, anatomie, astrologické astronomie etc., a ucinil to zpusobem pravé tak
nasilnym, jako suchym a hrubé schematickjm a bez dostatecné znalosti staroorientalniho
podani.“ My povazujeme Sefer Jeciru za nejvzacnéjsi skvost kabbalistické literatury, knihu
poetickou a tim hlubsi, ¢im vice se zda na prvni pohled nesrozumitelnou.

Sefer Jecira pocina takto: Tficetidvéma podivuhodnymi cestami moudrosti - ,,Be $elisim u
setajim nethiboth pelioth® - vyméfil Vsemohouci plan Svéta, - tak zac¢ina kniha Jecira. Témito 32
cestami mysleny jsou jednak 22 pismena hebrejské abecedy, jednak deset pravzort potomnich
z6harovskych Sefir. A celé dilo Sefer Jecira jest pak mystickym vykladem o souvztaznostech,
silach a vyznamech onéch 22 pismen, resp. hlasek. ,,Jimi stvofil Buh vse stvofené a vse, co mélo
byt stvofeno® - kap. II/II. V dalsich kapitolach mluvi se pak o druhu pismen (3 matky, 7
dvojitych a 12 jednoduchych), jakoz i o jejich rozliSovani po strance fonetické, a moznosti jejich
mnohonasobnych kombinaci, jiz se dospiva k nesmirné vysokym ¢islam (viz oddil 12, kap. IV.).
Jakysi tvarei, vécné tvotici pohyb 22 pismen vystihuje Sefer Jecira (II/IV) touto vétou: ,,22
pismena zakladu jsou upoutana ke kruhu (ha-galgal) o 231 brané. A otadf se tento kruh dopfedu
a nazpét.”

V dalsich kapitolach a oddilech Sefer Jeciry uvadéna jsou pismena ve spojitost: 1.
s vesmirnymi zjevy: zoodiakalnimi znamenimi a planetami, 2. se vztahy ¢asovymi: mésici a dny
v roce, a 3. s lidskym mikrokosmem: s jednotlivymi ¢idly a organy lidského téla.

Logické spojovani usudku déje se zde kabbalistickou methodou tak zv. ,,vah* (ha-metkal), t.j.
logické these, antithese a synthese (zakon trojnosti). Odmyslime-li si zvukovou hodnotu pismen
hebrejské abecedy a pfihlédneme-li k nim pouze jako k hodnotam ¢iselnym, dospivame k tomuto
poznatku: Jednota projevila se nejprve jako Jednicka, - tato jest dechem zivého Boha. Z Jednicky
vznikla Dvojka - dech z Dechu, t.j. dech clovéka, vznikly z Boziho Ducha, jinak téZ lidsky hlas.
Dvaadvaceti hlaskam, vyplynuvsim z tohoto universalnitho hlasu odpovida pak 22 pismen jako
jejich tvarovy ekvivalent. Podle Sefer Jeciry nejsou pismena pouze zakladnimi elementy pisma,
resp. feci, nybrz i vSech véci, slovy a vubec lidskou mluvou vyjadfenymi a vyjadfitelnymi, nebo
pismem napsanymi. Kosmicky odpovida stvofenému dechu ¢lovéka vzduch jako piirodni zivel.
Z tohoto vzduchu vyvinuje se pokracujicim zhmotnénim nejprve pravoda a poté zemé s vodou
pozemskou. Z pravody vznika jinym smérem zivel ohné. - Z téchto ¢tyf zakladnich zivla vznikl
svét viditelny, nebe i zemé. K zminénym 4 prazivlam poji se 6 zakladnich (prostorovych)
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rozméru svétovych: vychod, sever, zapad, jih, hloubka a vyska, jez pak tvoii dohromady prvou
zakladni dekadu. Ze spojeni 22 pismen s touto zakladni Desitkou vznikly vSechny jednotlivé
Véci tohoto svéta. Deset cisel oné prvni dekady nazyva se zde jiz Sefirami (Sefiréth), ale
v doslovném smyslu ,,¢isel”, nebot’ slovo Sefira jest odvozeno ad slovesa ,,safar - pocitati. Toto
sloveso znaci vsak téz: vypocitavati, vysloviti, vypravéti. Odtud mozno nazev Sefira vysvétlovati
také jako ,kategorie® (coz ostatné v fectiné znaci rovnéz ,,vyrok®, ,,popis“ a pod.), jejichz pocet
urcil jiz Aristoteles ¢islem deset. Jest tu vsak mozny jesté tieti podpurny vyklad slova Sefira od
feckého ,,sfaira® - sféra, koule, oblast. Tato planovita, naucna vsestrannost knihy Jecira, zejména
pak jeji jazykové podrobnosti svedly Dr. Karppeho k nazoru, ze Sefer Jecira byla jen jakousi
skoln{ pfiruckou (enchiridionem) zidovské mladeze stfedovékych skoll Praivem se pozastavuje
Papus nad timto dsudkem: kniha nepochopitelna mozkum tak mnohych ucencia méla by byti
jakymsi détskym slabikafem!

Zda se, ze Sefer Jecira ma jesté jiny, skryty a nezasvécencim na prvni pohled nezfejmy obsah.
V Talmudu - jak jiz feceno - jest zminka o jakési vyslovné magické knize Jecira, jiz pry bylo ve
druhém stoleti po Kr. uzivano k vytvateni umélych Zivych bytosti. Rekli jsme také jiz, e tato
kniha jest velmi pravdépodobné totozna s potomni znamou Sefer Jecirou. Historicka kniha Sefer
Jecira neobsahuje ovSem nikde pfimé zminky o magickém ritualu, pouzitelném na pt. k vytvoreni
umélych zivych bytosti (golemut). Proto také pravi prosluly tvarce prazského golema rabbi Léw
v poslednim ¢lanku svych sentenci o golemovi: ,,Kniha Jecira nezminuje se ani slovem o stvofeni
golema nebo podobnych ozivenych bytosti. Jest tudiz nutno teprve odkryti v pismu této knihy
skryté ono zafeni, jez muze nezivé télo probuditi k zivotu.“ Z tohoto vyroku mudrce, zajisté nad
jiné povolaného lze vyrozuméti, Zze rizna kabbalisticka tajemstvi mozno vydobyti z knihy Jecira
bud’ pismennou obménou nékterych jejich versa (zerdfe othijet), nebo z nepfimych naznaka
jinych, na pf. ze vzajemné korespondence urcitych pismen a ¢asti lidského téla, popftipadé i jen
theoreticky z principu, hlasaného timto podivuhodnym dilem: o zakonité souvztaznosti véci
hotenich i dolenich a o magické moci lidského Slova a Pisma.

Kapitola VIIIL
PRAMENY II. EPOCHY.

Knihou Jecira kon¢i vycet onéch vétsinou anonymnich pramenu Kabbaly tak zv. I. epochy, o
nfz jsme mluvili v pfedchazejicich dvou kapitolach, pocinajici dobou talmudickou a koncici
pocatkem dvanactého stoleti (jsou to dila: Pirké, Hechal6th, Alfabeta Akibova a Sirova, Kniha
Rasiélova a Sefer Jecira).

Druhou periodu nazvali jsme pfedzoharovskou. Spada c¢astecné do epochy predchazejici, tedy
do pocatku XII. stoleti a koncf asi rokem 1300 prvni publikaci Zéharu. Od epochy I. lisi se tim,
ze jeji dila nejsou jiz anonymni, nebo aspon co do svych puvodcu tézko zjistitelna.

Predevsim jest to dilo, nazvané SEFER BAHIR Kniha lesku, piipisovana pia fraude rabbimu
Nechunjah ben ha-Kanovi, jenz zil kol roku 75 po Kr. a byl tudiZ asi jeho soucasnikem. Kniha
Bahir jest véak dilem slavného kabbalisty ISAKA SLEPEHO Z NIMES v Provenci ve Francii,
jenz zil ve XII. stoleti a jest jmin za zakladatele vlastni nauky o Sefirach. Jeho dilo, Kniha Bahir
jest vsak, jak Bischoff trefné poznamenava, v protivé ke svému jménu (lesk, svétlo) velmi
temnou obsahem i podanim. Jest psana ve formé komentafe (midrase) a byvala pfipojovana jako
dodatek ke vSem pozdé¢jsim vydanim Zoéharu.

Druhym dilem z této epochy jest novy komentat ke Knize Jecira, v némz ASRIEL BEN
MENACHEM, %k Isaka Slepého zdokonaluje pojeti oné tvirdi dekady- BoZich aspektd, je
zoveme Sefframi. Podstata uceni Asriélova jest asi tato:

Svét ma svuj pocatek v Bohu. Seberozliseni absolutni Bytosti Bozi ve svét ¢asem a prostorem
ohranicenych véci jest skutecné, realné a nikoliv snad jen zdanlivé, jak ucil pozdéji na pf.
Spinoza. Tento svuj filosoficky nazor oduvodnuje Asriél nasledujici scholastickou dialektikou:
Bth jest nutné nejvyssi dokonalosti. Tato dokonalost byla by tudiz Bohu odpirana, kdyby se

18



nem¢élo pfipustiti, ze Bah - chce-li - mize se omeziti, resp. sebe sama vymeziti ve svét kone¢nych
véci. Toto tajemstvi ,,stazeni Boha®, aby bylo jaksi uc¢inéno misto pro stvofeny jim svét, nazyva
se v Kabbale ,,S6d ha-zimzum®. Takto vznikly nas svét neni vsak dokonaly, a nemohl proto byti
stvofen, jak dovozuje Asriél, Bohem nejvyse dokonalym, nybrz jen jeho zastupnymi Silami,
jakymisi Organisatory svéta na mist¢ Boha, jimiz jsou Sefiry. Tyto sprostfedkujici Sefiry jsou na
jedné strané, v niz se jaksi stykaji s Bohem, jako On sam dokonalé, na druhé strané vsak,
obracené ke stvofenému svétu, jsou odpovidajici mérou nedokonalé.

I Asriél pouziva ve své dialektice filosofické methody ,,metkalu - ,,vah* (these, antithese a
synthese). Jeho pojimani Sefir neni vsak do té miry rozvinuto a dokonceno, jako v Zoéharu.
Asriélovy Sefiry, jimiz jsou: VSeobecna energie jako takova, tfi jeji miry a tfi dimense (délka, sitka
a vyska) blizi se pojetim spise Sefiram knihy Jecira. -

Daliim kabbalistou této epochy byl slavny NACHMANT, latinsky NACHMANIDES zvany,
vlastnim jménem rabbi MOSE BEN NACHMAN - zkricené Ramban (methoda notarikon!).
Nachmani byl rabbinem a lékafem v Geroné, v severovychodni Katalonii. Upozorniv na sebe
inkvisici disputaci s pokfténym a do klastera vstoupivéim byvalym Zidem Paulem Christianem
z Barcelony, uprchl do Palestiny, kde vykladal Talmud a napsal kabbalisticky komentat k Thofe.
V tvodu k tomuto komentafi tvrdi Nachmani, ze cely Pentateuch jest slozen z Bozich Jmen a to
tak, Zze vsechna slova, vném obsazena daji se pomoci kabbalistickjch method themury a
gematrie ruzné navzajem spojovati, takze tvofi pak rozlicna jména a vlastnosti, resp. pfivlastky
Bozi. Pravzor zakona Mojzisova, jenz jest v rukou Bozich, byl pry psan bez interpunktce mezi
slovy a tak také byl sdélen s MojziSem na Sinaji Bohem samym, kdezto text zakona, ktery
obsahovaly obé desky amluvy, byl jiz rozdélen ve slova zpusobem., jak jej zname nyni. (Rabbi
Nachmani zil v letech 1195-1270 po Kzr.).

Ve 2. poloviné XIII. stoleti, tedy jiz za casu Mdse z Leonu, tvarce Zodharu, zil kabbalista
TODROS ABULAFIA, finanéni ministr krile San& II. z Kastilie, jenz jest hlasatelem
kabbalistické nauky o tak zv. ,,skofapkach® - hebrejsky ,,Kellif6th, latinsky ,,cortices* zvanych,
poctem desiti, jez jako hmotné formy svéta zjevt odpovidaji desiti Sefiram tak asi, jako v uceni
Platonové odpovidaji materielni véci jeho Ideam.

Daldim kabbalistou té doby byl ABRAHAM ABULAFIA (1240-1285) ze Saragossy ve
Spanélsku, proslulj ucenosti a vydavajici se vroce 1284 na Sicilii za Mesiase. V raznych
traktatech a komentafich k Théfe obiral se hlavné naukou o Sefirich a naukou o kabbalistické
zameéné pismen (zerufe othijet), jakoz i1 vykladem Bozich Jmen. V byvalé dvorni bibliothece
v Mnichov¢ jest zachovan jeho rukopisny komentaf ke knize Jecird, nazvany vzletné ,,GAN
NAUL* - t. ,Zaviena zahrada®, nebo téz ,OZAR EDEN GANUS* - ,»okryty poklad Edenu.

Soucasnikem pravé zminéného kabbalisty (narozen roku 1248) byl JOSEF GIKATILLA,
autor kabbalistického spisu L,SAARE ORA“ - ,Brany svétla® a spisu L,GINNATH EGOS* -
,Ofechova zahrada®, jez pojednavaji o mystickém vyznamu Bozich Jmen, o Sefirich a
methodach praktické pismenné Kabbaly.

Kapitola IX.
ZOHAR.

Tteti, nejvyznamnéjsi kabbalisticka epocha trvala od konce XIII. stoleti az do polovice stoleti
XVI. Jejim hlavnim representantem jest slavny vydavatel ZOHARU - hebrejsky SEFER HA-
ZOHAR - MOSE z LEONU, plnym jménem: rabbi Mése ben Sémtéb di 1één jenz zil mezi
rokem 1250 a 1305. Pochazel ze spanélské Avily, zapadné od Madridu, odkud uprchl za jednoho
pronasledovani Zida a piesidlil do Lyonu v Jizni Francii, kde také zemftel. Proslul znalosti
jakousi kabbalistickou bibli a zaroven encyklopedii vSech dosavadnich kabbalistickych nauk a
védéni, jez vlastnim umem rozmnozil a dovrsil. Jeho dilo tvofi nejen dulezity meznik
kabbalistické literatury, nybrz soucasné svym zpusobem i vrchol kabbalistické nauky. Co vyslo
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po Zdbharu, bylo nejvyse jeho dopliikem a rozvedenim. Pfesto vSak i Zéhar tkvi natolik svymi
kofeny v pfedchozi kabbalistické tradici, ze jest sam jest¢ psan ve formé komentafe ke Kanonu
Sv. Pisem. Jest to ovSem komentaf (midras) velmi volny, nebot’ obsahuje cetné odbocky a
rozsihlé vikladové episody, takZe jeho komentafova forma se misty docela ztraci. Re¢i Zdoharu
jest stfedovéka aramejstina, promisena hebrejskymi vyrazy.

Rabbi Moése netvrdil o sobé nikdy, ze jest jedinym a hlavnim autorem tohoto
monumentalniho dila, tvrdil naopak, Zze jeho puvodcem jest slavny koryfej Kabbaly z II. stoleti
po Kr., rabbi Simeon ben Jochaj. Mése az do své smrti ujist’oval, ze objevil jediny zachovaly
exemplaf dila Jochajova, kdyZ vSak zemfel a rabbini pfisli k jeho vdové s prosbou, aby jim vydala
vzacny manuskript ben Jochajuv, dozveédéli se od ni, Ze jeji zemfely manzel jest sim autorem
Zoharu. - Takova jest dnes oficielné uznavana these o ptuvodu Zoharu.

Nebylo vsak tomu tak vzdy, vzdyt’ jest¢ ke konci stoleti Sestnactého byl mezi rabbiny spor o
skute¢cném puvodu Zoéharu. Papus podava ve svém dile ,La Kabbale® (str. 221. a dalsi
Nestlerova némeckého piekladu) zajimavy pfehled téchto spornych nazort, z nichz vyjimame
toto:

Rabbi Gedaljah ibn Yachmir ben Don Josef d‘Imola (1523-1588) pise ve své knize ,,Silseleth
ha Kabbala®“ (Ravena 1549): ,,Okolo roku 5050 stvofeni (1290 po Kr.) bylo dosti téch, kteff se
domnivali, Ze vSechny v jerusalemském (t.j. aramejském neb talmudickém) dialektu psané casti
Zobharu jsou dilem rabbi Simeona ben Jochaje, a ze pouze ¢asti psané cistou hebrejstinou
nemohou mu byti pfisuzovany. Jin{ opét ujist’ovali, ze rabbi Moése ben Nachmani objevil tuto
knihu (Zohar) ve svaté zemi, a od n¢ho ze se pak dostala do Aragonie a do rukou Mése z Leonu.
A jeste jini tvrdi, ze Mdse z Leonu jako veliky ucenec sam napsal ony komentate (Zohar) a
uvefejnil je pod jménem slavného Simeona ben Jochaje, aby tim spise dostal za toto dilo
odménu, nebot’ .byl chud a zapleten do netspésnych obchodu. Co pak mne se tyce - pravi rabbi
Gedaljah, - soudim, Ze vSechna tato minén{ jsou bezpodstatna, a ze rabbi Simeon ben Jochaj
skute¢né stvofil se svymi svatymi soudruhy toto dilo (Zbéhar) a jest¢ mnoha jina, ale ze
nepovazoval svou dobu za zralou k tomu, aby spojil v jedno tato dila, ktera teprve tehdy byla
shromazdéna a usporadana, kdyz byla predtim po dlouhy ¢as kolovala v jednotlivych rukopisech.
Nesmi nas to pfekvapovati. Vzdyt’ tymz zpusobem sestavil rabbi Jehuda ha-Kados Misnu a rabbi
Aser (Asi) ben Simaje Gemaru, jejichz rukopisy byly pivodné rozptyleny po viech koncich
sveta.

Tato zprava muze tvofiti vychodisko pro vsechny dalsi diskuse o puvodu a staff Zoéharu.
David Lurja, jeden z nejvehementnéjsich obhéjct starobylosti Zoharu sebral vysledek onéch
diskusi do téchto péti thesi (kadmoéth ha-Zohar):

1. Rabbi Mése z Leonu neni autorem Zoéharu.

2. Gaodénové klasické epochy (657-1036 po Kr.) cituji Zoéhar pod jménem ,,Midras Jerasalim®.
Gadn Serira (969-1038) a jini Gaénové znali knihu ,,Nistar6th® rabbi Simeona ben Jochaje, co
piipousti 1 Groetz, jinak odpurce tvrzeni o puvodu Zoéharu z druhého stoleti po Kr. Znamy
Gaon Saadja ben Josef Alfajjami cituje kol roku 900 po Kr. komentat (midras) Simeona ben
Jochaje. Vsechna tato dila Jochajova povazuji se za pfedlohu a prototyp pozdéjstho Zéharu,
publikovaného Mésem z Leonu.

3. Zohar byl hotov pfed Talmudem a pochazi tudiz jiz z této ptic¢iny z doby pfed rokem 500,
resp. 370 po Kr.

4. Vetsi ¢ast Zoharu jest dilem Simeona ben Jochaje a jeho zaka.

5. Pfevazujici aramejsky dialekt, v némz jest Zohar sepsan, jest svédectvim toho, ze Zohar
vznikl v téze dob¢, jako Midrase talmudické epochy.

Pripojme k tomu jesté¢ svédectvi svatého Agobarda (kol roku 800); jenz se zminuje o
mystickych knihach zidovskych, rozmanité zminky v dilech Filonovych, v knize Jezise Siracha a
v Knize moudrosti, jez vznikla v dobach Kristovych, svédectvi Menachéma z Recanati (1280) a
rabbi José ben Abrahama Eba Wakkara z Toleda (1290), ktefi cituji mnohé staré Midrase, mezi
nimiz byl pry v rozptylenych rukopisech kol roku 1280 po Kr. obsazen i potomni Zohar. -

Zohar nejmenoval se hned takto. Pavodné byly tfi razné nazvy této monumentalni sbirky:
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1. ,,Midras* nebo ,,Midrasi rabbi Simeon ben Jochaj* - t: j. ,,Komentaf rabbi Simeona ben
Jochaje®. Tento nazev jest nejstarsi. Jest dolozen jiz pfed rokem 1340 v Bechaji-ové komentafi
k Pentateuchu, oddil ,,Mispatim“. Dale v pravnickém dile rabbi Simona ben Zemach Durana
(zemfel r. 1444). Dale v dile ,,Abddat ha-Kédes* rabbi Meira ben Gabbaie v I. polovici XVI.
stoleti. Nejbezpecnéji jest vSak onen nejstarsi a puvodni nazev dolozen - podle A. Francka -
v dile ,,Refuzéth Jehuda® - od Jehudy Muscata (zemfel r. 1580).

2. Druhym nazvem potomniho Zoéharu jest ,Midras Jehi Or“, t. ,,Komentat Budiz svétlo®.
Doklad: kol roku 1502 v dile ,,Juchasin® od Abrahama ben Samuela Sakuta, dile v Asukajove
dile ,,Sém ha gedélim“. Nazev ,,Jehi Or* pochézi bud’ odtud, ze v nékterjch rukopisech tvofil
zacatek Zoharu vyklad k versi 3. Genese, - nebo, jak tvrdi A. Franck, byl knize dan proto, aby se
timto vyrokem naznacilo osviceni, jehoz se dostava kazdému ctenafi Zoéharu.

3. Konecné tfeti pojmenovani dila - ,,Z6éhar - se ustalilo od roku 1502. Slovo to znaci
doslovné blesk (,,svétlo nebo ,lesk® bylo by piili§ slabé). Nazev ten jest narazkou na 3. vers
kapitoly 12. knihy Danielovy, kde c¢teme: ,,Ve-hamaskilim jazhird ke-zohar harakija®, - coz
bible kralicka preklada: ,,Ale ti, kteff jiné vyucuji, stkviti se budou jako blesk z oblohy* -
(ptesnéjsi preklad by byl: ,,zablesknou se jako blesk®, - ,jazhira“ od slovesa ,,zahar* - blyskati se).

Casti Zoéharu:
L Vlastn{ Zéhar - rozsahly komentaf (midras) k 5 kntham MojziSovym - Pentateuchu,
Thofe, - zfejmé nejstarsi ¢ast celého dila, pochazejici z konce XIII. stoleti (minéna tim
posledni, resp. prvni znama redakce).

11. Sifra di zeniutha (téz Sifra de Zeniuta) - ,,Kniha tajemstvi‘.

111. Idra rabba - ,,Velké shromazdéni®, totiz rabbi Simeona ben Jochaje a jeho zaku, pfi
cemz jim jmenovany prednasi o vzniku Sefir.

IV. Idra sata - ,,Malé shromazdéni® rabbi Simeona a jeho tii hlavnich zaka. Po delsim

popisu podstaty a dila Toho, jehoz rabbi Simeon s oblibou nazyva ,Stary dna“ -
,»Athik jomin® pfichaz{ rabbi k orientalné kvétnatému liceni manzelského spojeni
mezi Kralem (muzskda ustfedni Sefira Tifereth) a Kralovnou, c¢ili Matronou,
zosobnénou v desaté Sefife, zvané Malchuth. Konec Idra suty obsahuje liceni smrti
rabbi Simeona ben Jochaje a jeho pohibu.

V. Sabba - ,,Stafec®.

VI.  Midras Rut - (pouze zlomky). Proc¢ se tento dil Zoharu takto nazyva, neni znamo.

VII. Sefer ha-bahir - ,Kniha svétla® - jest zminéné jiz dilo rabbi Isika Slepého
z Provence.

VIII. Tosifta -, Dodatek®.

IX. Raaja mehemna - ,,Vérny pastyi*, jimz minén Mojzis.
X. Hechaléth -, Palace®.
XL Sitrei Thora -, Tajnosti uceni®.

XII.  Midras ha-neelam -, Skryty Midras®.

XIII. Ra’ase de-rasin -,/ Tajnost tajnosti.

XIV. Midras chasit -, Midras k Velké Pisni®.

XV. Maamar (Meimer) thachas{ - to jest komentaf, pocinajici slovy ,,Pojd’ a viz!*.

XVI.  Jenuka - ,,Chlapec®.

XVII. Pekuda - ,,Vyklad zakona“.

XVIII. Chibbura kadmaa - ,, Dffvéjsi dila®.

XIX. Mit-nitin - ,Uéeni®. Cast dvanicti - ,Midri§ ha-neelim* byva nazyvana téz
»Zohar chadas® - Novy Zoéhar, a jest nejmladsi ¢asti Zoharu. Razné mensi jeho
¢asti - poctem 70 - nazyvany jsou ,, Thikkuné Zoéhar® - Dopliky k Zéharu. Z nich
pochazi zejména znamé zobrazeni Sefir jako c¢asti téla Adama Kadmona. V nich byly
hledany téz doklady o schvalovani ritualni vrazdy.
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Po prvé byl tiskem vydan Zoéhar v Cremoné roku 1558, a to ve foliu, poté v odlisném
textovém uspofadani v Mantové mezi rokem 1558-1560. Podle tohoto mantovského vydani
{dily se vétsinou vsechny edice pozdéjsi, takze i strankovani maji namnoze stejné Dale se nutno
zminiti o uplném vydani Zoharu, vyslém v Sulzbachu roku 1684, o néz se zaslouzil prosluly
kfest’ansky kabbalista Knorr von Rosenroth. Po tomto roce byl Zéhar vétsinou neuplné vydan
jesté n¢kolikrate, hlavné v Rusku. Z novéjsich vydani jest nejlepsi sedmidilna strankovana edice,
vysla v Livorné roku 1877. Vynikd hlavné velkym, zfetelnym c¢tvercovym pismem a jest
vokalisovana (vSechna vyse zminéna vydani byla bez massoretht).

Preklady: Pro potfebu francouzskych okkultistt vysel v roce 1911 v Pafizi uplny francouzsky
pfeklad Zoharu zasluhou Jeana de Pauly a Emila Lafuma, z chaldejského (aramejského)
originalu, pod nazvem ,,Sepher ha Zohar* (v 6 velkych svazcich ndkladem 500 exemplaft, na
velinu, s ¢etnymi poznamkami a odkazy. Nyn¢jsi cena jest asi 2000 Fr.).

Nekteré vynatky Zoharu prelozil do latiny zminény jiz kabbalista Knorr von Rosenroth ve
svém monumentalnim dile ,,Kabbala denudata®. Dalsi vynatky pifelozeny do franstiny nebo do
némciny od Francka, Jellinecka, Joela, Blocha a Bischoffa, od posléze jmenovaného v jeho
dvojsvazkovém dile ,,Die Elemente der Kabbalah®.

Roku 1932 vysel ve Vidni obsirny a velmi dobfe vybrany vytah ze Zdéharu pod nazvem ,,Der
Sohar, das heilige Buch der Kabbala. Nach dem Urtext herausgegeben von Ernst Miller. Verlag
Dr. Heinrich Glanz, Wien®“. - Cena 170 K¢. Podobné vynatky ze Zoharu a to hebrejsky, ale
s pfipojenym némeckym pfekladem byly vydany jiz diive od Tholuck-Biesenthala (4. vydani toho
druhu vyslo v Lipsku roku 1876). Bischoff nazyva tento vytah tenden¢nim a nevédeckym.

Jakymsi pokusem vytvofiti pro Zidy pfiruéni katechismus z nauk Zoharu jest nyni vzacna
knizecka psana v jazyce jidisch s cetnymi hebraismy. Autorem jejim jest Hirsch Chotsch a
knizka, majici 140 stran v 70 foliich, nazyva se v originale ,,Nachalath zebi* - t.. ,,Milostné
dédictvi®.

Kapitola X.
KABBALISTE POZOHAROVSKE EPOCHY.

Zobhar pusobil takika nepfedstavitelnym vlivem na zidovskou literaturu nabozenskou a hlavné
kabbalistickou, pfedevsim ve Spanélsku a v Italii, kde na pocatku XIV. stoleti, tedy nedlouho po
prvnim rozsifeni Zoéharu, prosluly Menachém z Recanati (jizné od Ancony) napsal svij prosluly
Midras k Pentateuchu zcela ve formé pokracovani Zoharu.

Popularisaci Zoharu napoméhala nepiimo té% soudoba pronasledovani Zida a jejich
vypovézeni ze Spanél (roku 1492), z Portugal (roku 1497) a z Navarry (1498), nebot’ Zidovsti
utecenci z téchto zemi piinesli Zohar do Italie, na Balkan, do Palestiny i do Polska. Vedle toho
piispél k rozmachu kabbalistické literatury od poloviny XV. stoleti i vynalez knihtisku, jenz
zrychlil a zlevnil publikaci kabbalistickych dél. Kazdy zidovsky ucenec, jak pravi Bischoff, byl
v té dobé znalcem Kabbaly. Tak na pf. ze Spanélska pochazejici rabbi Josef Qaro (1488-1575),
potomni rabbi v Drinopoli a v Safetu v Palesting, slavny zidovsky pravnik a tvirce praktického
vytahu 7 Talmudu (Sulchan arich) - sepsal vedle zminéného jiz pravnického dila té
kabbalistické dilko ,,Maggid mésarim* - Hlasatel prava, ve formé¢ komentafe k Pentateuchu.

V ten ¢as nadchazi v déjinach Kabbaly i po jiné strance nova, vrcholna epocha (pofadim IV.
podle naseho déleni). Pfedtim byla téméf vsechna dila kabbalisticka, Zoéhar nevyjimajic, psana
pouze jako komentat ke Kanonu Sv. Knih St. Zakona. Uceni kabbalisté nalézali vzdy nové
podrobnosti a mystické vyklady jednotlivich mist a versu, nebo i jen jednotlivych jmen,
ptichazejicich v Pismu. V novém obdobi pocala vsak byti Kabbala vykladana jiz systematicky a
jako samostatna nauka.

Zakladatelem této nové methody byl 74k zminéného pravnika Josefa Qéro - slavny MOSE
CORDOVERO (hebrejsky psano téz: Korduero), narozeny ve Spanélsku, pak rabbi v Safetu
v horni Galilii (#l v letech 1522-1570). Jeho stézejnim kabbalistickjm dilem jest kniha PARDES
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RIMMONIM - éesky asi ,,Libosad marhaniki® (granatovych jablek). Jest to systematicky tvod
do Kabbaly a vyklad ¢etnych mist Zoharu. Dilo to vyslo podle Francka po prvé v. Krakove in
folio. Jinym dilem Cordoverovim jest mysticky spis ZIBCHE SELAMIM -, Dékovna obét™, -
kabbalisticky to komentat k zidovskym modlitbam o dnu novoro¢nim a o dnu smifeni, a dale
malé moralisticko-mystické pojednani THAMAR DEBORA - ,,Palma Debofina®.

Kniha ,,Pardés rimmonim® jest psana vybrousenym slohem zidovskych aristotelikti po Mose
Maimonidesovi. Jadrem samostatného uceni Cordoverova jest nauka o tom, jak hmotné véci
odvozuji svou formu (ve smyslu uceni Aristotelova) od praideji Sefir a tyto opét od Boha, jako
Prapuvodu vseho. Podle Bischoffa bychom nejstru¢néji vyjadfili podstatu uceni Cordoverova
takto: 'TH nejvyssi Praideje - Sefiry tvoii v sobé jednotu, nazvanou ,Rife rozumu®. StotoZfiuji
v sobé Poznani Poznavajiciho a Poznavané, nebo Mysleni, Myslictho a Myslené. V Bohu samém
jest ovéem tento rozdil vymazan, nebot’ Buh poznava vse v sobé jakozto uzavieny souhrn Byti.
Pozemské véci jsou jen potud dokonalé pokud se piiblizuji svému ideilu v Bohu. Odleskem
v Bohu v nejcistsi a nejdokonalejsi formé bytujicich véci jsou Sefiry (rozuméj i ostatni az do
poctu desiti), na nich jsou zavislé, jakoby ve tfetim svéte, Ideje diléi a odleskem téchto - ve
ctvrtém svété - jsou vécl, stvofené v prostoru a case. Forma véci jest shodné podle uceni
Aristotelova c¢inorodou Pricinou, takze Buh, puvodce hierarchie téchto forem jest zaroven
stvofitelem idealniho i realného svéta.

Nasledovnikem Cordoverovym byl jeho zak SAMUEL GALLICO (zil koncem XVI. stoleti),
autor jen rukopisné dochovaného dila ASIS RIMMONIM - t.j. ,,Stava marhaniku®, - nazvaného
tak narazkou na nazev stézejniho dila jeho ucitele.

Jiny néasledovnik Cordoveriv byl MENACHEM ASARJAH DI FANO (zil poc¢atkem XVII.
stoleti), jenz napsal kabbalistické dilo LASARA MA‘AMAROTH -, Deset slove a dal§i dilo:
PELACH HA-RIMMON - , Ctvrtka marhaniku®. Jin{ dva kabbalisté Cordoverova sméru byli
Nathin ben Sel6mé Spiro s dilem ,,Megallé amuk6th® - | Otevirac hlubin® a éabbétaj (téz éeftel)
Horwitz (z pocatku XVIL. stoleti), jenz napsal knihu ,.Séfa tal“, t.j. ,,Plnost rosy*.

Kapitola XI.
ISAK LURJA A UCENI O IBBURU.

Skolu Cordoverovu a jeho nasledovniki mézeme nazvati $kolou realistickou ve srovnani se
smérem mystickym, jenz se soucasné v luné Kabbaly pocal v této dob¢ zvlasté rozmahati a nabyl
spiSe nez smér prvy, velikého vlivu na nabozenské mysleni tehdejsiho zidovstva.

Vyznacnym representantem tohoto druhého mystického smeéru byl slavny kabbalista a magig
JIZCHAK (ISAK) LURJA, zvanj zkracené ARI (,Mdj lev®), coZ jest methodou notarikon
zkricené celé jeho jméno: Adénénd Rabbi Jizchak - Pan nas rabbi Isak. Zil v letech 1534-1572
v Safetu v Palesting, kde také, teprve 38 lety zemfel. Svymi zaky a soucasniky nazyvan byl kromé
jiz zminéného honosného pifjmeéni ,,Muj lev®, téz rabbi Jizchak ha-kados - zkracen¢ Ri ha-kados
- ,rabbf Isak Svaty“. Isak Lurja nenapsal sam niceho. Vse co vime z jeho uceni, vdécime jeho
pfednimu zaku Vidalovi.

Isak Lurja byl ucitelem praktické Kabbaly a magem. Jeho soucasnici vypravéji mnoho o
magickych silach, jez pry mu byly ddélem, takze byl povazovan za ,mensitho Mesiase™ -
,Masfach ben Josef™ - Mesiase syna Josefova, jenz pry bude pfedchidcem velkého Mesiase ,,syna
Davidova“ - ,,Masiach ben David“.

V uceni Larjové muzeme vystthnouti dva zakladni sméry: jeho vSeobecnou nauku jakési
praktické mystiky a nauku o IBBURU - ,,Obtézkani dusi®,

V praktické mystice ucil Lurja, ze cestou myslenkového usebrani (kawwana) muze zbozny
kabbalista dospéti vys$siho poznani a dokonalosti spojené s nadpfirozenymi silami duse, jimiz
muze pak nejen Ciniti za svého zivota rozmanité divy, nybrz - a na to kladl Luarja zvlastni daraz, -
spolupracovati na zdokonaleni a spase celého svéta. OvSem pouha koncentracni technika sama o
sob¢ nesta¢i k dosazeni cile tak vzneseného. Musi byti spojena i s piikladnym Zivotem, t.j.
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zachovavanim nabozenskych pfedpist a ¢iny pokani, tudiz s jakousi askesi, a dale téz s vytrvalym
studiem Zoharu. Pfi koncentracich doporucoval Lirja zboznou recitaci kabbalistickych formuli a
modliteb, jakysi mantra-j6g. Hloubku mystické koncentrace méfil Luarja stavem uaplného
zapomnéni sebe, mél tudiz na mysli stav mystického vytrzeni, obdobného v indickém Jégu stavu
samadhi.

Druhym vyznacnym ucenim, jimz se Lurja pro vzdy proslavil, jest nauka o tak zvaném
IBBURU. Jeho piedpokladem jest uceni, e lidské duse jsou jakymisi jiskrami (zde snad vliv
gnosticky!), nebo dynamickymi svételnymi vyrony duse prvniho clovéka Adama, pfi cemz duse
zvlasté vynikajicich lidf jsou pry jiskrami dusi velikych Gaéna, mudrct minula. Z té pficiny tvrdili
soucasnici Larjovi, ze jeho duse jest jiskrou duse MojziSovy.

Touto naukou dan byl pfedpoklad pro vlastni uceni o Ibburu, jenz vhodné dopliuje
v urcitych smérech nauku reinkarnacni, uznavanou i kabbalisty, a pomaha vysvétliti razné jiné
problémy, s nimiz se setkavda moderni psychologie, hlavné zjevy tak zvané alternace, stépeni
védomi, zlociny spachané lidmi pfed tim bezdhonnymi a stavy trvalé nebo jen docasné
posedlosti.

Ibbur jest objevem ryze lariovskym, - toto prvenstvi nemuze byti Lurjovi nikdy odnato.
Ibburem byla teprve korunovana reinkarnaéni nauka, jiz Larja ucil parallelné s naukou o Ibburu.
Pro reinkarnaci ma Kabbala zvlistni nizev - GILGUL, - tolik co kolotini, kolo zivotu.
Kabbalistické znovuvtélovani déje se podle Lurji zcela ve shodé s reinkarna¢nim ucenim na pf.
indickym, bud’:

1. Z trestu za zI¢ ¢iny, spachané v pfedchazejicich Zivotech,

2. k odskodnéni za neblahy osud, jenz byl jedinci ddélem v minulém Zivoté,

3. k dokonani zanedbanych povinnosti,

4. k tomu, aby byl svétu dan pfiklad vzorného zivota téch, ktefi také jiz v minulych Zivotech
svych proslavili se zboznosti a dokonalosti.

Ibbur - ,,Ot¢hotnéni dusi vznika tehdy, kdyz néjaka, jiz dfive na zemi Zijici duse spoji se
s dusf dospélého zijiciho ¢lovéka. S hlediska hermetického §lo by tudiz o jakousi symbiosu, nebo
1 parasytisrnus néjaké odtélené bytosti, popftipadé jen astralni larvy, také vsak inteligence vyspclé,

viee,

ce ey
viees

Ve,

zlocince. V tomto pfipadé muze byti Ibbur trestem stejné pro hostitele, jako zloc¢innou dusi
samu, jez timto spojenim, v celku nedokonalym a pocitovanym proto jako djma, jest soucasné
trestana i napravovana: Lurja vSak pfipoustél moznost vypuditi takovou zlou dusi urcitymi
kabbalistickymi obfady, asi tak, jako starozakonni proroci a s nimi Jezi§ a po nich i1 exorcisté
katolicti vymitali a vymitaji z posedlych d’ably.

Nejznaméjsim epigonem Lutjovym byl jeho predni zak CHAJJIM VIDAL (1543-1620). Zil
sice jen necelé tii roky se svym mistrem, pfesto vSak jen jemu vdécime to, co vime o Lurjovi a
jeho naukach. Ucenf Lirjovo uloZil Vidal v proslulém svém dile EC CHAJJIM - ,,Strom Zivota®.

Uéenim Luarjovym byli vice méné ovlivnéni tito jeho nasledovnici: ABRAHAM KOHEN
HERRERA nebo IRIRA (zemiel r. 1661) knihou SAAR HA-SAMAJIM - ,,Brana nebes®. Dale
NAFTALI ELCHANAN HERZ, jenz na pocatku XVII. stoleti napsal fantastickou knihu
EMEK HA-MELECH - , Kralovské udoli®, a posléze JESAJA HORWITZ, rabbi v Poznani
Frankfurtu a v Praze (1570-1630). Jest autorem knihy, nazvané SENE LUCHOTH HA-
BERITH - ,Dvé desky zdkona®, obsahu esteticko-moralistniho, snaZici se zaujmouti
prostredkujici misto mezi Kabbalou a Talmudem.
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Kapitola XII.
SABATHAJ ZEBI A SABATHAISMUS.

Isak Lurja byl svymi souvékovci nazyvan, jak jiz feceno, Mesiasem, synem Josefovym, jako by
byl pfedchudcem pravého Mesiase, syna Davidova. Tento projev enthusiasmu byl jakymsi
ukazatelem velikého zmateni, jez zavladlo v zidovstvu v letech Sedesatych XVII. stoleti a trvalo
asi 70 let, pusobic pozdvizeni a vasnivé spory v jednotlivych nabozenskych obcich zidovskych
po celé Evropé, blizkém asijském Orienté a v severni Africe. Byla to jakasi hromadna nakaza
mysticismu, jimz vyvrcholuje a zaroven se obraci k upadku vyvoj Kabbaly, jako do té doby
officialniho, nebo aspon poloofficialniho uceni rabbinstva. Od konce onoho obdobi zmatka
ustupuje Kabbala stale vice, mizi z katheder ucenych rabbinu a stava se opét tajnou védou, jako
byla na pocatku, péstovanou nadale spiSe badateli nezidovskymi, hlavné ovsem hermetiky.
Toliko na vychodé v byvalém ruském a rakouském Polsku udrzuje se obecna znalost Kabbaly
spolu s pfisnym dodrzovanim talmudickych pfedpist, hlavné u zidovskych Chasida.

Pavodcem onoho mystického vzboufeni v zidovstvu, jez propuklo pocatkem druhé polovice
XVIL. stoleti, byl prosluly SABATHA] ZEBI (té2 Zewi, nebo jen ZWI). Narodil se ve Smyrné
v Anatolii roku 1616. V mladi obdrzel jen povrchni vzdélani, ve svém okoli mél vsak prilezitost
poznati 1 kfest’anstvi a islam. Od mlad{ studoval piln¢ Kabbalu. Rad prodléval osamoté. Musil se
sice podle pfedpist Talmudu zdhy oZeniti, nevsimal si vSsak mladé své Zeny, az i ji od sebe
zapudil. Tento osud sdilela i druha jeho Zena. V této dobé oddal se s obzvlastni pili studiu
Zoharu a nasel v ném poznamku (Zoéhar 111, 25, 3), ze slovo ,hazoth®, jehoz ¢iselna hodnota
jest 5408, znamena, ze se Zidé roku 5408 podle zidovského poctu, cili r.1648 éry kifest'anské,
vrati opét do Palestiny. Také mél vauknuti, Ze on sam jest ocekavanym Mesiasem, ktery svatou
zemi pro vyvoleny narod Hospodinuv vydobude a svtj lid v ni uvede. Turky, ktefi tehdy
Palestinou ovladali, doufal vypuditi nikoliv zbranémi, nybrz zpévem posvatnych pisni a zalma.

Sabathaj Zebi nasel zahy hojné piivrienct. PH jednom velkém jejich shromézdéni vztycil
Sabathaj pod $irym nebem baldachyn a slavil mysticky sfiatek s Thorou, BoZim zikonem, aby tim
vice dotvrdil mystické spojeni s Bohem. Pfi tomto obfadu svatebnim prednasel sam pozehnani
jako pfi skutecnych oddavkach a odvazil se dokonce vefejné a nahlas vysloviti zapovézené
ctyfpismenné Jméno Bozi. Pro toto rouhani byla nad Zebim orthodoxnimi rabbiny prohlasena
klatba. Musil proto uprchnouti do Egypta, kde se ho ujal ndbozensky blouznivec, bohaty Zid
Josef Chelebi. Sabathaj oddal se asketickému Zivotu, spaval na hibitovech a vyhledaval styky se
zahrobim.

Zahy mu bylo uvéfeno, Ze jest vskutku dlouho ocekavanym Mesiasem. V té dobé byla k nému
téz pfivedena zidovka Sara, pochazejici z Polska, jejiz cela rodina byla pfi jednom pogromu za
valky Polsky s hetmanem Chmélnickym vyvrazdéna. Sara, jejiz rozum utrpél snad prozitymi
hrazami, tvrdila vefejné, Ze jest vyvolenou manzelkou Mesiase. Tato zvést donesla se k usim
Zebiho, jenz nafidil, aby Sara byla k nému dopravena. Kdyz se tak stalo a Sara se mu zalibila,
pojal ji za manzelku. Posléze o dnu novoro¢nim roku 1665 naseho letopoctu prohlasil se
Sabathaj Zebi v synagoze pred tisici poutniky ze viech kondin svéta Mesiasem. Lid uvital ho
vykfiky ,,necht’ Zije nas kral a Mesias!“ - a vSem hlavnim obcim Zidovského svéta byla
neprodlené tato udalost oznamena zvlastnimi posly. Okoli Sabathijova zmocnilo se takika
nabozenské silenstvi. Jedni slavili Mesiasuv piichod slavnostnimi hody, jini se opét postili a
modlili po celé dni a noci. Zidé po celé Evropé prodavali svij majetek a chystali se na cestu do
Palestiny. Také kiest’ansky a mohamedansky svét byl dotéen touto udélosti. Zatim Sabath4j Zebi
ujal se pronikavych nabozenskych reforem. Tak zrusil posty v den 17. Tamuze (vzpominka na
dobyt{ Jerusalema Titem) a v den 9. Abu (spaleni chramu), jezto pry on, to jest Mesia$ Sabathaj
odcini onu pohromu zidovstva a obnovi kralovstvi Davidovo. Zavedl téz uceni o bozské Trojici
Otce, Syna a Matky. Otcem byl Svaty Stafec nebo Svaty Praotec - Jehova, jenz se stahl ze své
nepochopitelné vsudypfitomnosti (kabbalistické tajemstvi zimzumul), aby poskytl takto
v prostoru misto pro Svét bytosti a tvaru, stvofeny jim, jako ,,Prvnim hybajicim® - Demiurgem a
pficinou vseho zivota. Tento Svaty Praotec ustanovil pak na zemi svym nastupcem svého syna

25



Mesiase, vtéleného v Sabathaje Zebiho. Tieti bozskd osoba - nebeski Matka nazvana byla
Sabathajem té7 Sechina - Vsudyptitomnost Boz, jinak vjznamem shodna s Duchem Svatjym
katolického dogmatu. Také v Koranu - 9, 26 vyskytuje se pojem ,Sakina“, znacici
,,Viudypiitomnost BoZi. Nebesky Praotec, Sechini a Mesia$ jsou podle Sabathdjova uéeni
spojeni mysticky v jedno. Proto podpisoval se Sabath4j Zebi ve svjch dopisech na Zidovské
obce: ,,Ja, vas Pan a Buh“, nebo: ,,]4 jediny, prvorozeny syn Bozi, vas Mesias®.

Rozbroj, jenz Sabathaj zptsobil svym vystoupenim v §i turecké byl posléze oznimen i
tehdejsimu sultanu Muhammadu IV., jen? kazal Sabathije v poutech dopraviti do Stambulu, kde
byl tento drzan po néjaky ¢as ve volném zajet{ ve vézeni v Dardanelach. Kdyz byl pak pfedveden
pfed sultana, pfestoupil ze strachu se 3000 svych pfivrzenct na Islam, hodlaje tvofiti v jeho
ramci jakousi zidovskou sektu. Pfesto byl vSak internovan v Beraté v Albanii, kde, stoje stale
v ¢cele své prvni zidovsko-mohamedanské obce, zemfel roku 1676.
zakladatele SEBSEN, t.j. Sabathaismus. Sara, vdova po Sabathajovi prohlasila, Ze jeji bratr Jakob,
kterého piivedla k Sabathajovi ze své vlasti, jest ve skute¢nosti jejim synem, jeho# porodila pry
Sabathajovi jako jiz desitiletého hocha. Zaci Sabathajovi uvéfili slepé tomuto divu, a tak Jakob,
domnély syn Sabathajav prohlasen byl za inkarnaci Mesiae, obdrzev jméno QUEREDA, t.j.
Milacek. Kdyz pak se byl Quereda zapletl do raznych rozvodovych machinaci - nebot’ ucil podle
Isaka Lurji, ze neharmonickda manzelstvi maji byti co nejdfive rozvedena, - byl i on Turky jat,
avsak ve vézeni pifijal rovnéz jako jeho domnély otec Islam. Odesel pak na pout’ do Mekky, na
zpatecni cest¢ vsak zemfel.

Jeho prozatimnim nastupcem stal se syn jeho Berechia, nebot’ se véfilo, ze jeho otec se
z posledni své cesty vratl. Od té doby stava se sekta Sabathaistt jakousi trvalou cirkvi Zidovskou
v ramci Islamu. Jeji pivrzenci zovou se ,,maaminim® - ,,véHci®, pravovérni Zidé je viak nazjvaji
nazyvaji s jistym :pohrdanim Musulmani. Jest¢ dnes Zije jich v Soluni nékolik tisic. Jsou vsak
rozdéleni ve tii sméry: vlastni Sabathejce, zvané smyrenské podle rodisté Sabathaje Zebiho, pak
Jakobity, ctitele Sabathijova nastupce Jakoba Queredy, a posléze Bavvabity, podle jména
kostelntho sluhy (Samese) Bavvaba. Navstévuji stejné synagogy jako mesity, plni zidovska i
islamska nabozenska pfikazani a obfezavaji své syny ve tfetim nebo devatém roce. Véfi, ze se
jejich duse spoji po smrti se Sabathdjem, ktery se pry opét vrati na zem, a2 uplyne sedm cykla
jeho putovani. Kazdou sobotu pak ¢ekavajf jejich zeny na bfehu mofe na navrat Jakoba Queredy
- Milacka, z jeho pouti do Mekky; na niz se vydal pred dvéma sty lety ...

K kK

Sabathaismus §ifil se nejprve po Levanté, hlavné v Egypté, Palestiné a Syrii, odtud pronikl do
zapadnich stfedomotskych piistavu, zvlasté do Benatek a z Benatek se pak dostal do Livorna, jez
se stalo jeho déleZitou stanici. Avsak i vevropském vnitrozemi §ffil se Sabathaismus
prostiednictvim zvlastnich posli a misionafd, jejichz c¢innost neustala ani po smrti Sabathéje
Zebiho, ba naopak stala se nejsilnéjsi teprve ctvrt stoleti po jeho smrti. Zapad Evropy dosti
dlouho vzdoroval. Aviak boj se Sabathaismem, kdy pak k nému a2 v XVIIL stoleti skute¢né
doslo, byl tim vasnivéjsi. Mysticky zidovsky vychod, hlavné kabbalistice oddani Zidé v Rusku a
Polsku pfijali naopak Sabathaismus a jeho nazory klidnéji, majice jej pouze za episodické
obohaceni mystickych nazort kabbalistické moudrosti. Proto snad zapadl u nich mesiansky sen
Sabathaje Zebiho bez zvlastniho ohlasu.

Jinak tomu vSak bylo na zapadé. Neékteré zidovské vrstvy pocaly se jiz v této dobé odklanéti
od piili§ orthodoxnich ptedpisi Talmudu. Proto Sabathaismus pronikajici do jejich obci a $kol
nalezl zde tim vétstho ohlasu a vjeho duasledku vzplily v téchto obcich vasnivé boje mezi
véficimi 1 rabbiny.

Pocatek vysel nepiimo z Prahy. V roce 1711 objevil se zde zahadny bludny Zid, kabbalista a
misionat Sabathaismu - Nehemia Chija Chajon. Narodil se asi roku 1650 v Sarajevé, ackoliv saim
o sobé¢ tvrdival, ze pochazi z pamatného Safetu v Horni Galilei. Po divokém Zivoté pfestéhoval
se jako jiz skorem padesatilety muz do Palestiny, kde byl pak v raznych meéstech stfidavé
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domacim ucitelem, kazatelem, ale také zebrakem, potulnym kabbalistou a piilezitostnym magem.
V roce 1708 vystoupil se svou knihou ,Rasa di Jehuda®“ jako sabathejsky misionaf. Uceni
Sabathaje Zebiho ztracelo viak jiz v té dobé v Palesting pudy, procez byl také Chija Chajon na
navrh smyrenského rabbiho dan rabbinatem v Jerusalemé do klatby. Uprchl proto z Palestiny a
po del$im putovani v Egypté pfisel do Benatek. Tamni rabbinat schvalil dokonce jeho knihu. Ale
nefestny zivot vypudil Chajona postupné ze vsech italskych mést. Odcestoval tudiz do Prahy,
kam pfibyl asi v ffjnu roku 1711, jsa jiz star kolem 60 let. V Praze bylo tehdy vyhlasené stredisko
vsech kabbalistu a také Sabatheistu, kteff se jiz pfed pfichodem Chajonovym vzmahali hlavné na
Moravé. Vrchnim prazskym rabbinem byl v té dobé prosluly DAVID OPPENHEIM, kabbalista
a bibliofil. Také jeho syn Josef Oppenheim a jiny prazsky rabbi Naftali Kohen byli oddani
Kabbale. Chajon ztstal v Praze pual roku. Oslnil vechny zdej$i Zidy svou magnetickou
osobnosti, skvélym fecnickym nadanim a nimbem povésti, jez o ném rozsifoval pod peceti
mlcenlivosti jeho vlastni sluha. V Praze napsal dvé knihy kazani a ziskal pro né schvaleni rabbina
hlavné Naftaliho Kohena a Josefa Oppenheima. Otec posléze jmenovaného nebyl tehdy v Praze
pfitomen.

Konec¢né se vsak pfihlasil nepfiznivy osud, jenz pronasledoval Chajona po cely zivot. Ptispély
k tomu razné jeho neplechy se Zenami a carodéjnické praktiky, pohorseni budici. Presto vSak
opustil Prahu na jafe roku 1712 jesté v plné slavé a litovan cetnymi svymi piivrzenci. Nejprve
odejel do Vidné a odtud do Mikulova a Prostéjova, kterazto meésta byla tehdy bastami
moravskych Sabathaista, a poté zamifil do Berlina. VSude mu otevirala dvefe hlavné skvéla
doporuceni jeho kabbalistickych knih, ziskand v Praze. Z Berlina obratil svou pozornost na
zapad a usporadal pfimo vale¢né tazeni proti nejmocnéjsim tehdy zidovskym obcim
v Holandsku, jmenovit¢ v Amsterodamé. Zde byl tehdy rabbinem vasnivy odpurce Kabbaly,
némecky rabbi Zevi Hirsch Chacham (t.j. ,,mudrc) ASKENAZI a jerusalémsky talmudista
Mése Chages. Tito oba dali Chajona neprodlené do klatby, ten viak ziskal zahy mezi Zidy
v Amsterodamu a okoli tolik pfivrzencu, ze Askenazi i Mése Chages byli z obce i mésta
vypuzeni. Veliky boj mezi zapadnimi rabbiny propukl tehdy v prvni své fazi. Avsak nestaly Chija
Chajon opustil roku 1714 Amsterodam a odebral se opét na vychod. Z jeho navodu byl
moravskymi Sabatheisty podniknut propaga¢ni nipor do Polska, hlavné do Podoli, ale bez
valného uspéchu.

Za nepiitomnosti Chajonovy se jeho odpurci opét vzpamatovali. Prazsky rabbi David
Oppenheim zavrhl vefejné jeho uceni a jeho nastupce neméné prosluly rabbi JONATHAN
EIBESCHUTZ prohlasil dokonce v prazské synagoze dne 16. zaf{ 1725 v piedveéer svatku
smifeni, klatbu na vsechny Sabatheisty. V témze roce vratil se tehdy jiz 75lety Chija Chajon
z Palestiny opét do Evropy. Pfijel také do Prahy, byl vsak bojkotovan. Odtud odesel na Moravu,
ale ani zde nemél uspéchu. Potom proputoval za stalych boja se svymi protivniky postupné
Hanover, Berlin, Amsterodam i Altonu, az, vrativ se do Otientu, zemfel asi roku 1726 nékde
v severni Africe.

Smirti Chija Chajonovou a slavnou klatbou, vyslovenou v Praze roku 1725 nad Sabatheismem
a jeho pfivizenci, nezanikly vSak je$té rozhoicené spory mezi zastinci Sebsenu a
zapadoevropskymi rabbiny, ktefi pohlizeli stiizlivé na Kabbalu, nebo ji dokonce jiz zavrhovali.
Askenazi zemfel sice jiz pfed Chajonem (roku 1718, - narodil se roku 1656), avsak pamatku
svého otce pocal mstiti jeho syn, neméné prosluly rabbi Jakob Hirschl EMDEN (1697-1770).
V té dobé se hlavni propagaéni stfedisko Sabathaismu pro zapadni Evropu pfeneslo do
Hamburku, kde se stal hlavnim rabbinem byvaly prazsky rabbi Jonathan FEibeschiitz (téz
Eibenschiitz nebo Eybeschiitz psany). Z difvéjsiho odptirce Sabathaismu, jehoz uceni dal v roce
1725 v Praze slavnostné do klatby, stal se Eibeschiitz naopak vasnivym jeho obhajcem. Po svém
ptichodu do Hamburku rozvifil vtom sméru Eibeschitz prudky spor se svym ideovym
protivafkem Hirschl Emdenem. Tento spor jenz spada do let 1750-1764 rozdélil rabbiny zapadni
Evropy na dva tabory. Eibeschiitz byl skvélym talmudistou a theoretickym znalcem Kabbaly.
Také ve svétskych védach své doby se vyznal a slynul velikou vymluvnosti v feci i pismu. Jeho
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odpurce rabbi Emden vyc¢ital mu zejména, Zze zhotovoval a véficim daval talismany, na nichz
oznacoval Sabathéje Zebiho jako boha.

Sabatheisky rozkol v Zidovstvu pominul posléze sim sebou jednak vymienim nejvasnivéjsich
jeho zastancd, jednak zménou doby a pfichodem  stiizlivéjstho vtom sméru stoletd
devatenactého. V té dobé v celé stfedni a zapadni Evropé zvitézil v zidovskych obcich tak zvany
smér Askenaziuv, jenz znamena znatelny odklon od strohych pfedpist Talmudu a snahu splyvati
s nezidovskym okolim vnéjsim zpasobem Zivota.

V souvislosti s témito dalekosahlymi zménami utrpéla vsak i zidovska Kabbala, - kabbalistické
knihy zmizely z knihoven rabbint a z jejich $kol a Kabbala sama pfestala byti v nich péstovana a
pfednasena, ba pfestalo se o ni psati. Veliky kulturni soumrak rozprostfel se nad zapadnim, tak
zv. pokrocilym Zidovstvem ...

Kapitola XIII.
CHASIDISMUS.

Jinak tomu bylo v té dobé vonéch oblastech vjchodni Evropy, kde Zidé Zli odedivna
nejhustéji, tvofice takika souvislé obce nejen duchovni, nybrz i politické, hlavné v jiznim Polsku,
které po déleni Polska piipadly jednak Rusku, jednak Rakousku. Do téchto kraju, kde zili povzdy
nejen orthodoxni, nybrz i fanati¢ti vyznavaci zakona Mojzisova, nepronikl sice valné orientalni
Sabathaismus, ani se tamé&jsich obci p#li§ nedotkly rozhoicené spory mezi vyznavadi Sebsenu a
jejich protivniky, - za to vsak vznikl zde novy zvlastni smér filosofického a nabozenského Zivota,
ovlivhény ve svych zacatcich i pozdéjsim vyvoji Kabbalou. Tento smér nazyva se
,CHASIDISMUS* - t,j. ,,Uceni zboznych®“ a jeho zaklad tvofi Kabbala s pfidechem jakési
pantheistické filosofie. Privrzenec Chasidismu zove se ,,chasid“ (mnozné ¢islo ,,chasidim®), to
jest ,,zbozny*.

Zakladatelem Chasidismu byl ISRAEL, zvany BAAL SEM TOB (aneb TOV) - , Pan dobrého
(Boziho) Jména“. Narodil se v roce 1695 v mésté Tlustém v Halici a zemfel v Podolsku, v mésté
Miedziborzi roku 1760. K jeho jménu a Zivotu poji se nyni cetné legendy, pietné tradované
Chasidovci. Az do svého 45. roku zil Israel jako neznamy, portznu a tézce pracujici délnik
v ruznych mésteckach vychodni Halice a Bukoviny. Mezi jinym byl i ko¢im nakladnich vozu.
Ponenahlu, jako by puzen vnitinim nutkanim, vzdaloval se svého povolani a odchazel do
ptirody, kde se oddaval meditacim a hloubani o kabbalistickych pravdach. Zil jako podivin,
bloud¢ po svazich bukovinskych Karpat, mluvé pfitom sam se sebou a upadaje ve vytrzeni,
v némz bezprostfedné naziral Bozstvi v okolnim svéte, jak se jevi nejkrasnéji v harmonii lidmi
nedotcené .pfirody.

Teprve v roce 1740, star jsa 45 let, vystoupil Israel se svymi filosofickymi nazory na vefejnost,
usadiv se trvale v podolské Miedziborzi, kam za nim pfichazeli cetni stoupenci a zaci.

Zvlastni mysticky raz uceni Isracla Baal Sém Téb-a tkvi hlavné v poadavku opravdové
intuitivnfho vnimani svéta, zpusobem, oprosténym od nabozenského fanatismu, ale i od
neplodného formalismu. Tomuto zvlastnimu rozpoloZeni ducha, které si Israel Baal Sém
pfedstavoval jako trvaly stav mysli opravdového kabbalistického mystika, davana jest v jeho
uceni pfednost nejen pfed studiem Kanonu Sv. Knih a Talmudu, nybrz i pfed kazdym, toliko na
venek se projevujicim zachovavanim nabozenskych predpisti. Zvlastni diraz kladl Baal Sém na
opravdové prociténou modlitbu, pro kterou vsak nemél byti stanoven predem urcity cas, nybrz
ktera musila vyplynouti z citem pfekypujiciho srdce v okamziku vhodné nalady. Ale nejen slovna
modlitba, nybrz 1 kterykoliv zdanlivé vSedni tkon kazdodenniho zivota muze byti podle uceni
Baal Séma modlitbou, paklize jest vykonavan se zboznou opravdivosti a s ¢istou mysli. Heslem
Baal Séma byl talmudicky vyrok: »Nejvys milosrdny pozaduje pfedevsim srdcel® A jin¢ho jeste
talmudického vyroku casto uzival Baal Sém: ,,Buah jest nejen ve skolach a v synagogach, nybrz i
venku na trhu Zivota ve vsech pozemskych pracich, u prostého délnika, jako u ucence!” Od
tradi¢ni kabbalistické ethiky odlisuje se u¢eni Baal Sémovo a po ném Chasidismu jakymsi vielym
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optimistickym kladem a vztahem i k zevnimu Zivotu, ovsem posvécenému a produsevnénému
opravdovou zboznosti. Proto neupadl Baal Sém nikdy do nevkusného a fanatického
puritanismu, nezamitaje ani nejhmotnéjsi projevy zivota, jako jidlo, piti, spanek, milovani Zzen a
vesely Zivot, nebot’ i tyto Zivotni, piirodni projevy dany jsou od Boha a i ony mohou se stati
modlitbou k Bohu, jsou-li provazeny cistym umyslem a opravdové, tiebas 1 naivné zboznou
mysli!

Nauky Baal Sémovy byly sepsany teprve jeho aky, hlavné rabbim Dow Berem v MezeHél (v
Polsku) a Jakubem Josefem Hakohenem. Tito ucitelé, spolu s potomnim pravnukem Baal
Sémovy’fm, rabbim Nachmanem ze Zbraslavi v Polsku, rozsifili i prohloubili u¢eni Baal Sémova a
Chasida vubec, hlavné ve sméru moralnim. Na rozdil od Luariovy a Vidalovy nauky o ,,stazeni
Boha* - Zimzumu, za tim tGc¢elem, aby mohl povstati viditelny i neviditelny svét, ucil Israel Baal
Sém nejryzejsi theopanismus (vhodnéj§i vyraz nez ,,pantheismus®) Zivouci vsudypfitomnosti
Boha ve viem. Kromé¢ Boha a mimo N¢ho neni podle uceni Chasidu ni¢eho. Zjevy hmotného
svéta jsou jen modifikacemi projevené vule Bozi a jen potud maji vlastni, tudiz jen odvozenou
realnost. Buh jest vSudypfitomny, zivy a silny ve vSem hlavné vsak v kazdé dobré myslence,
dobrém slové a dobrém skutku. Piitomnost Bozi ve vsech vécech svéta jest zaroven zarukou, ze
vse stvofené jest v podstat¢ dobré. Nasim ukolem pak jest vystihnouti ve zjevech a v déni
okolnfho svéta tuto utésujici dobrou stranku, svédéici o pfitomnosti Boha i ve zdanlive
nejodpornéjsi véci nebo v nejtragictéjsi udalosti. I v hif$nikovi spatfuji Chasidé svého Boha;
odtud plyne jejich nékdy nepochopitelnd shovivavost klidem chybujicim, ba i zjevnym
hif$nikam. Shovivavost takou bychom doufali spiSe nalézti v kfest’anskych nabozenstvich.

Svétovy nazor Chasidu jest proto velmi optimisticky. Odtud také prameni ona ritualni
veselost (Simcha), provazejici jejich nabozenské ukony. K této veselosti poji se vsak jako vhodny
korektiv pozadavek uptimné pokory (Sifls). Tato pokora jest podle uéeni Chasidismu hlavni
znamkou clovéka zbozného a svatého.

Jakousi praktickou nabozenskou magii jest umyslné vyvolavani nabozenského nadseni,
stupnujictho se az k vytrzeni a navozeni vyssich stavia mediumismu. Jest to onen povéstny
,,Hislachavus® Chasidt, pocinajici v urcitych dnech v synagogach rytmickym, drazdivym zpévem
ucastnika, prechazejici poté do divokého kifepceni nejprve jednotlived a nakonec celého
shromazdéni, jez se podle stupné osobnfho nadani ocita v razné hlubokém stavu vytrzeni. Tato
methoda hromadnych transd, vyvolanych divokym ritualnim tancem jest ovSem stard jako
primitiva{ magismus lidstva vibec. Znamy jsou v tom sméru tance bakchantek a thrackych
mainad z dob antickych, tance drusad, keltickych knézek a $amanistické tance primitivnich
naroda vsech dob a zemépast. Sem patii i proslulé a podnes na pf. v Sarajevé (dffve i
v Cafihradé) péstované tance tancicich dervisa. Ucel viech téchto magickych tanct jest
v podstaté stejny: pusobiti rythmem a vysilujicim pohybem usmérnénou autohypnosu, ruzné
hlubokou podle supranormalntho zalozeni jednotlivea.

Chasidismus Zije podnes ve vychodnim Polsku a ¢astecné téz na Podkarpatské Rusi. Nejvice
jest popularni svymi ,,divotvornymi rabbiny*, ktefi odvozuji sviij pivod od pfimych zaka Baal
Semovych a tvofi takika vlastni dynastie. Seskupujf kolem sebe obce vasnivych vyznavaca, kteff
je jmenuji prosté ,,rebbe® a fidi se ve vSem jejich radami. Podle toho, kde prosluly rebbe bydli,
nazyvaji se pak jeho stoupenci Chasidy zadagorskymi, wiznickymi, husyatynskymi a pod. Dr.
Samuel Arje, zemfely rabbin nibozenské obce Zidovské na Smichoveé li¢i ve svém pojednani o
zidovské mystice takto zivot divotvornych rabbina chasidovskych (Dr. S. Arje: Kabbala):

»Rabbi a pravé tak kazdy pravy Chasid koupa se denné pred ranni modlitbou (srovnej
Essenské a rannf koupace jako predchudce sekty Jana Kititele). Ranni modlitbu predchazeji jisté
piipravy, které slouzi k soustfedéni a docileni nutné nabozenské nalady. Také jsou pfed, nebo po
modlitbé¢ ¢teny jisté odstavece z Thory a z Talmudu, jakoz i ze Zoharu. ... Chasid citi se 1 ve svém
profannim Zzivoté byti zavazan k vétsi mravnosti. Obzvlasté slavnostné a povznesené travi vsak
Chasidové sabathy a svatky ve zvlastnich svych modlitebnich celach a ve svych domacnostech.
Nejslavnostnéjsi a nejpovznesenéjsi nalada jest vsak na ,,dvofe” rabbiho, kde se pfi takovych
slavnostnich piilezitostech schazi mnoho Chasidt, aby se se svym zbozfiovanym mistrem
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spole¢né modlili, slavnostni hostiny zucastnili a po hostiné naslouchali kabbalistickym vykladum
Pisma, spojenym s moralnim poucenim. Pfed odchodem napiSe nebo necha napsati Chasid na
cedulku, zvanou ,,Kvittel“, v kratkych pregnantnich vétach hebrejskych sva prani a své starosti
(nemoci, Spatné obchody), a odevzda je pfi odchodu rabbimu vyménou za jeho pozehnani a
rady. Pii této pfilezitosti polozi Chasid na stal penézity dar, jenz slouzi ke kryti ndkladného
hospodafstvi rabbinova (spole¢né vecefe, stravovani zakd, zvanych ,,Josevim® a k podpote
chudych rodin souvércu).

Jak patrno, Zije stara moudrost Kabbaly mezi Zidy jiz snad jen v kruzich Chasidovci. Zde jest
jesté péstovana theoreticky a ve skrytu i prakticky, zde jest jesté svétovym nazorem
nabozenskym i filosofickym urcité pospolitosti lidi. Zel, Ze svétova valka rozvratila nejen vlast
Chasida, nybrz i moralku mnohych mezi nimi, i jejich rabbind. Docasna emigrace zanechala
hlavné mezi mladezi Chasida neblahé stopy stfetnutim se s dotud nepoznanou zapadni kulturou.
Také Sionismus zavinil mnohé konflikty v lin¢ Chasidismu. Pfesto vsak lze doufati, Zze tyto
neblahé zjevy pominou a staré ctnosti Chasidismu budou opét vzkfiseny.

Kapitola XIV.
KABBALA VE FILOSOFII A V LITERATURE MIMOZIDOVSKE.

Vynalez knihtisku a jeho rozsifeni koncem stoleti XV. a ve stoleti XVI. ucinil kabbalistickou
nezidovskym. Byli to zvlasté kfest’ansti theologové, kteff vyhledavali s oblibou v kabbalistickych
naukach néktera potvrzeni dogmat kiest'anskych vSeobecné a katolickych zvlasté. Tak na pf.
dogma o sv. Trojici srovnavali s trojici nejvyssich Sefir podle Kabbaly. Platonisujici a ve sméru
tak zv. pfirodni filosofie orientovani myslitelé nalézali opét v dobé nejvétstho rozkvétu
humanismu a renesance v kabbalistickych doktrindch vitany spojovaci ¢lanek mezi theosofickou
mystikou a monismem ve smyslu piirodni filosofie (Bischoff: Die Kabbalah, str. 87).

Do kruhu téchto osvicenych muzu nalezeli hlavné: Knize Jan Pico z Mirandoly (1463-1494),
ktery zemfel sice mlad, slynul vSak mezi soucasniky povésti polyhistora. JAN REUCHLIN, stryc
Melanthonuv, slavny humanista a pfedchudce reformace (1455-1522), prvni kfest’ansky védec,
znaly hebrejitiny. Stal se slavnym svym sporem s pokiténym Zidem Pfefferkornem,
podporovanym Dominikany v Koliné¢ nad Rynem, ktefi inscenovali proti Reuchlinovi u papeze
inkvisi¢ni proces, jezto v roce 1510 vefejné protestoval proti vyhledavani a péaleni hebrejskych
knih. Jan Reuchlin studoval hebrejstinu a aramejstinu vyslovné za tim ucelem, aby mohl
studovati Kabbalu z originalnich prament. Ucitelem v téchto dvou jazycich byl Reuchlinovi
zprvu zidovsky dvorni lékai cisate Maxmiliana, Jakob Ben Jechiel Loans a poté #msky Zid
Obadjah Sforno.

Kabbalou inspirované Reuchlinovy spisy jsou hlavné tyto: ,,DE VERBO MIRIFICO* a ,,DE
ARTE CABBALISTICA®. Prva kniha vysla roku 1494, druhd v roce 1513.

Po kabbalistickych spisech Reuchlinovych vzbudila mezi kfest’anskymi theology a humanisty
nevétsi pozornost sbirka piekladt kabbalistickych dél, kterou roku 1587 vydal v Baselu Johann
Pistorius pod nazvem: ,,ARTIS CABBALISTICAE SCRIPTORES®. Mezi témito pfeklady jest
také prvni latinska traverse knihy Jecird od pokiténého Zida Ricia, jenz byl rovnéz jako vyse
jmenovany Loans, dvornim lékafem cisafe Maxmilidna.

Nejvetsi zasluhu o blizsi poznani Kabbaly a jejich dél pro badatele, neznalé hebrejstiny ziskal
si kfest'ansky ucenec CHRISTIAN KNORR von ROSENROTH, jenz pochazel ze slezské
slechty. Narodil se roku 1636 v Altraudenu ve Slezsku a zemfel roku 1689 jako cisafsky rada
v mést¢ Sulzbachu ve Falci, proslulém to mist¢ tisku hebrejskych knih. Nejznaméjsim dilem
Knorrovym jest jeho monumentalni , KABBALA DENUDATA® - ,,Odhalena Kabbala®, jez
vysla po prvé v Sulzbachu roku 1677, ve dvou silnych kvartovych svazcich a po druhé ve
Frankfurté, roku 1684. Ve druhém svazku tohoto dila jest latinsky pfeklad nékterych mist
Zobharu.
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Svrchu zminény Reuchlin zaslouzil se také tim; Ze zasvétil do Kabbaly slavného hermetika
AGRIPPU (Jindficha Cornelia) z NETTESHEIMU, jenz zil vletech 1486-1535. Agrippa byl
pod vlivem uceni Novoplatonika a patii do kruhu ,,pfirodnich filosofa®. Tento filosoficky
synkretismus zrcadli se dosti $t’astné v Agrippov¢ filosofii. V ontologii uéi sice na pf. shodné
s katolickym dogmatem, Ze svét stvofen byl Bohem z ni¢eho, avsak piipousti, ze se tak stalo
podle pravzoru Platonovych Idei, jez Agrippa stotoznuje s pohanskymi bohy antiky, se Sefirami
Kabbaly a s ,,bozskymi vlastnostmi® podle nazort kfest'anskych. Také jeho uceni o slozeni svéta
a clovéka pfipominaji v mnohém dogmata Kabbaly, ackoliv na rozdil od Kabbaly, pfidrzuje se
zde Agrippa trichotomie. Agrippa ucil - shodné s modernimi nazory okkultnimi, na pf.
theosofickymi, - ze ¢lovék pronika slozkami své bytosti vSechny stvofené svéty a. ze stoji jaksi
uprostied nich. Z tohoto postaveni clovéka oduvodnoval Agrippa zasadni schopnosti ¢lovékovy
k chapani nadsmyslnych véci, ale téZz schopnosti téhoz vyuziti takto nabytych poznatka
v praktické Magii. Kabbalistické nazory Agrippovy jsou obsazeny nejvice ve druhém dile jeho
,,Okkultni filosofie®.

U celé fady ostatnich v této dobé i pozdéji zijicich humanista a tak fec¢enych pfirodnich
filosofd najdou se alespon stopy ruaznych kabbalistickjch myslenek. Jsou to hlavné
PARACELSUS (1493-1541), JAN BAPTISTA VAN HELMONT (1577-1644), jeho syn
FRANTISEK MERKUR VAN HELMONT (1618-1699), dale JAKOB BOEHME (1575-1624).
U Paracelsa nalézame dokonce pokus o praktickou Kabbalu amuletickou.

Veliky vliv méla Kabbala na filosoficky a hlavné metafysicky systém pokiténého Zida
BARUCHA BENEDIKTA SPINOZY (1632-1677). Pantheismus Spinozuv jest velmi
kabbalisticky, 1 kdyz v ném pronikd misty i pravzor kabbalistického pantheismu - nauky
novoplatonské. Vlivem kfest’anského nazirani na hfisnost a nicotnost tohoto svéta, jenz jest
podle Spinozy pouhou pfedstavou intelektu a nema realné skutecnosti; stoji Spinoza v protive
s ucenim Kabbaly o skutec¢nosti svéta zjevu.

Koncem sedmnactého stoleti uhasina zdjem kfest’anskych filosoft a theologa o Kabbalu
soubé&zné s upadkem, ktery jest udélem Kabbaly na zapadé i v kruzich Zidovskych. Mezi Zidy
trvalo ovsem skomirani Kabbaly déle, t.j. asi do druhé tfetiny stoleti osmnactého.

Své opétné renesance doziva se Kabbala teprve uprostfed stoleti devatenactého zasluhou
rovnéz vzkiiSeného Hermetismu.

Kapitola XV.
KABBALA A MODERNI HERMETISMUS.

VzkifSeni hermetickych véd a jejich popularisace ve druhé poloviné devatenactého stoleti
upoutala pozornost hermetiku také k zidovské Kabbale, jakozto svéraznému mystickému a
okkultnimu zidovskému systému. Jest to tedy pfedevsim zasluhou okkultistta, Ze zidovska
Kabbala neupadla v naprosté zapomnéni nejen kruhd mimozidovskych, nybrz i Zida samotnych,
pokud propadli nabozenské vlaznosti a pozbyli zajmu o metafysicky skvost svého nabozenstvi,
jakym jest a ztstane zidovska Kabbala.

Z kruhu okkultnich byli to hlavné francouzsti hermetikové, jimz vdécime za zprostfedkovani
poznani Kabbaly po strance historické, nau¢né a hlavné mystické. Jejich pramenem bylo hlavné
dilo ADOLFA FRANCKA, profesora tak fecené fakulty véd v Paiizi, jez vyslo pod nazvem:
»LA KABBALE OU LA PHILOSOPHIE RELIGIEUSE DES HEBREUX®, v letech
ctyficatych minulého stoleti. Pfelozeno bylo zahy do némciny (roku 1844) videnskym rabbinem
Adolfem Jellineckem, jenz toto dilo opatfil obsahlou pfedmluvou, opravaymi poznamkami a
nckterymi dopliky. Jellineckav pteklad vysel, pokud jest mi znamo, ve tfech vydanich, naposledy
roku 1922 v Berliné u Louise Lamma.

Dilo Franck-Jellineckovo jest psano velmi odborné. Predpoklada slusnou znalost hebrejstiny a
aramejstiny k porozuméni cetnych originalnich citata v téchto fecich, v knize nepfekladanych.
Také jména koryfet Kabbaly jsou zde ¢asto uvadéna v nezvyklém, ponejvice arabském znéni (na
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pf. Masa Maimuni jest Mése Maimonidés). Tomu, jenz se vénuje studiu Kabbaly s opravdovou
laskou, jest dilo Franckovo nepostradatelnym pramenem hlavné pro poznani Zoharu.

Jedine¢cnym , dilem francouzskych hermetiki o Kabbale jest Papusova kniha LA
CABBALE*. Prvni vydani vyslo v Pafizi roku 1891 a druhé tamtéz roku 1903. Z tohoto druhého
vydani pofidil némecky pieklad (s c¢astecnym pfepracovanim originalu) prof. Julius Nestler
z Prahy (zemfel v lednu roku 1936 ve Strasnicich). Pieklad tento vysSel po prvé v Lipsku u Maxe
Altmanna roku 1910.

Papusova Kabbala neni ovsem vyhradni praci autorovou. Papus nebyl totiz do té miry
obeznamen se semitskymi jazyky, aby se mohl sim podjati tohoto dila. Proto pouzil Papus
cetnych drobnéjsich pojednani o Kabbale, vyslych z pera jeho hermetickych pfatel a zpracoval je
ve zdafilou synthesu. Prednosti Papusovy prace jest jeji hermetickd tendence, a po strance
formalni obsahla a svym zpusobem jedinecna bibliografie kabbalistickych dél originalnich i
odvozenych. Bibliografie tato jest zpracovana jednak podle feci, jimiz byla dila sepsana, jednak
podle alfabetického pofadi jmen autoru. Celkem jest v této jmenné bibliografii uvedeno 430
praci o Kabbale. Némecky pfeklad Nestlerav jest peclivy az na nékteré - bohuzel cetnéjsi chyby
v citovanych hebrejskych textech nebo jen slovech a pismenach. Papusovo slavné dilo nebylo
dosud pfelozeno do cestiny celé. Otakar Griese pocal vydavati tésné pfed valkou v roce 1914
jeho prvni cast v ,,Pfrednaskach svobodné skoly véd hermetickych®. Jiné stati byly uvefejnény
poruznu v Griesovych casopisech ,Isis a Paracelsia®, rovnéz pied valkou. Griese neumél
hebrejsky, procez jsou v jeho prepisech hebrejskych slov ¢etné omyly, jako vubec cely preklad
prozrazuje piilisny chvat.

Vanglictiné mame jen jediné pozoruhodnéjsi dilo o Kabbale: jest to kniha W. W.
Westcottova ,,An introduktion to the study of the Kabalah® - ,Uvod do studia Kabbaly*.
neokkultisty. Z kruhu theosofu psal o zidovské Kabbale v ¢etnych exkursich Karl Kiesewetter ve
svych stézejnich dilech (,,Faust®, ,,Geschichte des Okkultismus®, ,,Die Geheimwissenschaften®).
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jmenovati jeho katechismus Kabbaly ,,Die Kabbalah Einfithrung in die judische Mystik und
Geheimwissenschaft® - vysel v Lipsku 1903 - Th. Griebens Verlag. Druhé, prepracované vydani,
rovnéz ilustrované, nepsané vsak jiz ve formé katechismu (otazek a odpovédi) vyslo tamtéz,
v roce 1917. Jako pojednani pfedevsim historické jest pramenem jedinecnym a po této strance -
vyjma pojednani o knize Rasiélove, Sefer Jecife, Zoharu a Chasidismu - pouzivali jsme této
Bischoffovy knihy v historickych statich tohoto dila pfedevsim. Obsirnéjsi praci Bischoffovou
jest dvojsvazkové jeho dilo ,,Die Elemente der Kabbalah®, jez vyslo v Berlin¢, - Hermann
Barsdorf Verlag. Dil prvni jedna o theoretické Kabbale a navazuje vyslovné na historické
pojednani o Kabbale od téhoz autora, shora zminéné. V tomto prvnim dile jest téz pfeklad Sefer
Jeciry s komentaftem a uryvky vyznamnych mist Zoharu, rovnéz v némeckém piekladu. Druhy
dil knihy jedna o praktické Kabbale. O této otizce vydal Bischoff jesté¢ jedno mensi pojednani
pod nazvem ,,Wunder der Kabbalah* s podtitulem ,,Die okkulte Praxis der Kabbalisten®, jez
vyslo r. 1921 jako sedmy svazek sbirky ,,Die okkulte Welt®, nakladem Johanna Bauma,
Pfullingen i. Wirtt. (enberg?).

Z jinych némeckych dél o Kabbale dluzno jmenovati: Dr. Ludwig Blau: ,,Das altjidische
Zauberwesen® - II. vydani vyslo r. 1914 v Berlin¢ v nakladatelstvi Louise Lamma, - neobycejné
cenna kniha pro kazdého hermetika-kabbalistu, nyni na kniznim trhu nedosazitelna, - Franz
Buchmann: ,,Schlissel zu den 72 Gottesnamen der Kabbala®, vyslo roku 1925 u Maxe Altmanna
v Lipsku, - Levertoff: ,,Die religiose Denkweise der Chasidim, nach den Quellen dargestellt®,
Georga Langera: ,,Die Erotik der Kabbala®, jez vysla v Praze, roku 1923 nakladem Dr. Josefa
Fletsche.
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Ceska dila a pojednani o Kabbale:

Strucné pojednani o Kabbale napsal Dr. Samuel Arje, jiz zesnuly rabbin smichovské obce
nabozenské v Praze pod nazvem ,,Podstata a vyvoj Kabbaly, ¢ili Zidovské mystiky od nejstarsich
dob az do doby pfitomné*. Pojednani toto bylo urceno za uvod k prekladu II. knihy Agrippovy
Okkultni Filosofie od téhoz autora. Celek vysel jako prvni dilo ,,Spist o Kabbale* v Praze roku
1922 nakladem vydavatelstvi ,,Sfinx* pod thrnnym nazvem ,,Pojednani o zidovské mystice a
Kabbala J. K. Agrippy z Nettesheimu®. Uvod k celému dilu napsal E. Hauner pod titulem ,,0
tradici vubec, zidovské zvlasté a studiu Kabaly“. Prace Arjeovy pouzili jsme pro jeji
informativnost a stru¢nost v pojednani o Chasidismu, jak bylo jiz na svém mist¢ uvedeno. Jest
jen litovati, ze dilu Arjeovu schazi pecet’ skutecného hermetického posvéceni. Preklad slavné II.
knihy Agrippovy jest netaplny a také jeho obrazkové ¢asti mélo byti vénovano vice pozornosti.

V roce 1923 vydal Dr. Eisenberg ndkladem akademického spolku ,,Kapper™ v Praze (¢fs. 53
edice knihovny tohoto spolku) mensi, 66 stran ¢itajici pojednani, nazvané ,,Kabbala, zidovska
mystika®. Dilo jest zfejmé nehotové, nebot” ma byti I. knihou dila vétsiho, k jehoz vydan{ vsak jiz
nedoslo. Vydana I. kniha jednd o theoretické Kabbale a ma dva oddily: 1. D¢jiny, systém a
upadek, a II. Zaklady Kabbaly. Toto Eisenbergovo:dilo - po strance jazykové ponckud
neupravené - pfinasi podrobnosti o Kabbale a vécech piifbuznych, jaké nenajde ctenaf ani u
Bischoffa nebo Papuse. Jest nyni, myslim, bibliofilskou zvlastnosti. Pouzili jsme tohoto
pojednani hlavné v kapitole o Sabathaismu.

Tyz autor - Dr. Eisenberg vydal i nedplny pifeklad, spise obsahly vytah knihy Andéla Rasiéla
s podtitulem: Prakticka teurgie a mystika kabbalisticka v Praze, ve vydavatelstvi Sfinx, v roce
1923. K prekladu pfipojil autor obsahly uvod a ¢etné poznamky.

Jina, prozatim jedina obsahla monografie o Kabbale theoretické a hlavné praktické jest
obsazena jako podstatna &ast v knize autora tohoto spisu, jez vysla pod titulem ,,Uvod do
Magie roku 1935, nakladem ,,Universalie”, spole¢nosti ¢sl. hermetikd, Praha, - jako 1. svazek
,,Knihovny svobodné skoly véd hermetickych®.
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